` 


تر حه الامام الطلحار__ مو لف اكات 


هو أحمد بن »حمد بن سلامة ابو جعفر الظجاوى الازدى امام خلیل 
القدر مشهور فى الآفاق ذكرء إاجمبل مملو فى بطون الاوزاق ولد 
سنة ۲۳۰ .لين ومائتین وات ستة ۳۲١‏ احذى وعشرين! وثمائة 
وكان يقرأ على خاله الزن الشافی ‏ وكان هو يكثر النظر فى كنب ابئ 
حنيفة فقال له المزنی یوما : (والله لایجی ء منك شیء ) فعضب وانتقل :من عنده 
وتفقه فی مذهب ابی حنفة وصار اماما فکان اذا درس ی شی 
من المشکلات بفول رح اله جالن لو كان تاكز ن ا 
الطحاوى الغقه عن أبى جعفر أحمد ثم خرج الى الشام 0 اباجان 
عبدالحمبد فاضى الفضاة بالشام فاخذ عنة عن عبسى e‏ کن 
NT E‏ ا لاان سے ادن کک 
من الم صر بین والغر باء الى مصر . وله تصانيف جليلة معثيرة فمنها 
احكام القران وكتاب معانى _الاثار ومشكل الالار والمختصر وشرح 
الجامع السكببر وشرح الجامع الصغير و كناب الشروط الكبير والصغبر 
والاوسط والمخاضر والسجلات والوصايا . والفرائض وكناب مناقب ابۍ 
حنبفة وتاريخ كير والنوادر الفتهية اف e‏ ما اخطاً 
فى اختلاف السب 'والرد على عبسى بن | وحکم اراضی مک وفسم 
الفىء والغنائم وغبر ذلك . والطحاوی بفتح ا ال ال ا 
الى طحية فرية بصعيد مصر. وفد دكره السيوطى فى حسن المحاضرة 
فى اخبار مصر والفاهرة فى حفاط الحديث وفال كارن نقة ثبا فا لم 
يخلف بعده مثله إنتهت اليه رياسة الحنقبة بمص ر اتهى وفى اساب السمع انى 
الطحاوى نسبة إلى طحا بفتح إلطاء المهملة. والحاء المهملة فرية باسغل رض 
٤‏ مصر. والمشهو ر بالنسبة الها ابو جعفي احمد بن محمد بن سلامة بن 
1 سلمة بن اعدا لجلك CE‏ سلمة بن سلبمان الازدئ الطحاوى صاحت 


ڈرح معانی الاثار كان اماما ثفة فقبها عاقلا لم بخلف مله ولد نة ٠٣ا‏ | 
وثوقى للة الخميس مستهل ذى القعدة سنه ۳۴۲۱ وكان تلمیذ ابی ابراحم_ 
اسافل لمرن فانتفل مرن مذهبه ال لی مذهب ابی حبفة. وف 
مرآ الجنان للافى N‏ فها توفی ابو جعفر احمد بن.حمد 
الاز دى الطحاوى الحفى المصرى برع فىالفقه والحديث وصنف التم ادن 
المفيدة قال الشبح ابو إسحاق انتهت الا رياسة الحغبة بمصر وال 
غبر هکان شافع المذهب يقرأ على المزنى فقال له يوما والك لا جاء ملك 
شیء فغفضب ابو جعفر من ذلك وانتقل الى ا غمزان فا 2 
مختصره فال ر حم الله ابا ابراهیم (یعنی المزنى ) لو كان حبا كار عن 
سنه . وذکر آبو بعل الخلللی نى كاب لارشاد فی ترجه ال 
الطحاوی ابن اخت المزنى وأن محمد بن احمد الشرول فال 
للطحاوى لم خالفت مذهب خالك فقال ا اری خالی بدیم النظر 
فی کنب ابی حنبفة انتهی. وذکر علی القاری فی طبغانه ان معانی الآثار 
اول تصانىغه وستكل الا ر آخر نصانبغه. ونقل عن ابن عدالر ا 
فال کان الطحاوی کوفی المذهب عالما بجمیع مذاهب العاماء انتهی. وی 
غارة الببات للاتقانی افول لامعنی لان ر هم على ابی جغفر فانه مؤ تمن 


لامتهم مع غزارة عله واجتهاده وور عه وتقدمه فى معرفة المذاهب وغيرها 
فا شککت فی امرہ فانطر شرح معانی الآثار مل تری لہ نطلا فی 
سائر المذاهب فضلاعن مذھبنا هذا انتهی. 
فن كناب الفوائد البهبة فى تدراجم الحبغة يعض اخنصار للشبخ 
عبدالحى اللكنوى المتوفى سنة ٠١١٤‏ وفد ذكر فبه فريبا من ستمأة 
رجال بتراجم احوالهم وقد طبع بفزان بمطبعة الخزانة 
سنة ۱۴۲١‏ بمصاريف خادم العلم عالم جان البارودئ. 


وياع الكتاب بواحد روبل 
ES‏ 


ا ا 
ع دل اد گی 
فد ا ا 8 0 9 ا ج اشد بن 


محمد بن سلامة الطحاوى الحنتى المتوفى سنة ۳۲۱ قدس الله ر وحه 
ونور ضریحه بمحمد و آله وصحبا اجمعین + 


e7 OST 


وبلبه الكتاب الثانى المسبى 


الاكتقان لصح 


للعلامة احمد المشهور بشاه و لی الله ابن عبدالر حم العری 

الدهلوى الحثىالائرىالولود يوم الاربعاء لا ربع من شوال 

سنة ٠۱۱٤‏ اربع عشر ومائة والف المتوفى سنه 0۷١‏ ست 

وسبعيرن ومائة والف وهو مؤلف حجة الله البالغة والمسوى 
شرح الموطأ وغبز ذلك رجمهما الله نعالى » 


ناشری: قزانده: 


QNEKTFO-TMNOFFADIA 


ht 


قل الشيخ لام ا اام ال اسا وجنر الورای ر 
المسرى a E‏ راٺ عقيدة ا 
نها "اة هى حبق الان بن ثابت اگوی وای 


ا ا 1 ا و ن الح ا رضوان ا 


اجمعین وما شون من أضول الذين يدون ب ارب الال )فول 1 


0 ا ن بتو فىقاللة: آ9 ا ای واحد ۷ شریك ل ولاش 


ھاو ا او وھک و و بی ہو وراو 


سل » ولاشی يعجز. ولااله غبره ء دم بلا ادا دائ بلا اا ا 
N ED‏ لته الأ وام ولا ندرك الأا ولا 


بشهه آلآنم ‏ خالق بلا حاجة راز بلا نة يت بارا باع ا 


ا ازال بصنا قدیتا قبل خا آم یردد یکوتھم سب لم یکن و 


کان با ار ا کیا آبدیاهلیسش منشخای 


الخلق استقاد ام الخالق ولا باحدائهالبرية استناد اسم الباری 0 


ال ا لاز بوت رتا ولا O GINS:‏ محی‌الموتی 
2 ای احق هذا الاسم قل اام كدلك استسی اسالا ا 


ا و 


0 ی ر 


ی ا یک وعو ر البصبر » د 


الق 0 ۳ افا ر بم YT‏ 0 ف غل ا 


1 


ن ا وعم 4 ن قل ان ا ا بطاعنه ا 
عن معصيتا × 0 1 0 ویشیته ٤‏ ومشینة i‏ لا لااد 
الاباثا ا a‏ م پکن؛ 4ی س ا وبعصم وبعانی 
فضاا: و بضل من شا ویخذل ویتی ن شای د وکهم لبون فی یه 
ا وع ب لإراد ا و E‏ غا لأتر.» 

ل شلک کلهو ایتا کا ن ن عندموان ا س الل عله وسم ا 


NE 
خانم الأنبباء واا (لاشاء‎ A زنالمصطنی ا المجتى‎ 


o‏ م وده 7ة ورم 


وسید المرمل بن وحببب E‏ وکل دوز نېوة بعد نبوا 
اتاو ق نی ووی ء وهوال بوت العامة جن O IS‏ 
e TE‏ با تالىس بدا بلا ق فول وانرله عل ی ا 

ا ا عل و وا آنه کلام ال تعالی بال E‏ 
بیخاوق کلام البرية )فين ت فرعم ا کا البشر فق ڪر وقد 
E‏ ب واوعد عذابه حب فال E‏ 

بسقر لن فل ا هذا الا قول ابر علا | آنه فول خالق ابش ولا 
پشهاقول البق ۰ ون وف اله الى بی من معانی ابر قد كفر 
فن ابص هذا شا غل رعرن سل فول اأ ا 5 وعم 

َب اه الى بصفاته اس كالبشر + والرؤبة حى . لال اة 


یں اعاعل ولاج کا یق ب »کاب ربا (وجواپو اض ال رها 
NE I LE EL‏ ا 


1 


) طاعت 


عڑدں 


1 با اراده ر ندخل ف ذلك O‏ ارلا رین امانا ا ا 
مالم فی دینه الا من سا زوجل ولرسوله کیال عليه 0 ورد 
عم ا اشتبه علبه الى عاله ا ندم لاا الأ على طهر السام 
والاستسلامّن رام عم ب حظر عنه e‏ اول م ع التسلبم فهما, 8 

راه عن ال ل ا وصح ا و ين 
الك والايبان والتصديق والشكذيب والافرار والانكار ا 


رل U‏ شا کا اشا لا بۇ ا ولا EE‏ وا يصح الابمان 


اوا 


ا لال ۳ راللام لن اع ا ا رپوا يصح الاببان 
ا الأ برك الاويل ,وروم اتساب وع دين المرلين ۾ وت 


م بتو الى والتش ازل ولم ان ربا 1 وا موصو 
ا الوحدانية ن منعوت 2 الد ی ا حدر ا ا * 
تعالی عن الحدود OF‏ والار رکان والأعضا والادوات ت لاو الجمات 


الست سائر البندعات, ١‏ واليلح E a‏ 
وسلم ومر ج بشخصه ی الغ لى السا ثم م الى حبت اء الله من الى 
وا کر الله سبحانه ونعالی بنا شار | اواوحی ا ا ا اوی واوش 
اذى ا وهال e‏ به ا حقٍ * والشفاع انى ارما لھم ی کنا 
رو یف الأخبارء واا النىاً الله الى من آدم عليه السلام 


وذریته حن وقد لم ا فیا م برل عد من ذل اة وينيل 


اراو 


راد د العدد ولا قص به ركذل فام 


2D 


AF E E N 


من سعد ضام اوق ق بقضاء ال٠‏ وأصل 0 راس 0 
خا م ا م ل وار فی 


ا کان لله وی ل افدر ا 
وتام عن مرابہ کیا قال تعالی (لایستل عما نعل وهم تلن( فن 
N‏ دحم الكاب ومن ر د کم م اکا ب کان من 

الکافربی! نه ا باج اه ا مور قلبه ان اوا اتمالی 
وهی درج ا ف العلم. اَن العم علمان ع ف الخلق تور 
وعل نی الق قود تانکار انم البو جود كفر ‏ وادعاء العلم البغفود 
کفر ولاب بسح الابمانْ الابول العم ادو جود وترك طب الل م المقفودم 
ونۇىن باللوح وام بجع ما فی ف رم # فوا i‏ انلق کم 
سی کی ا فیه 1 کان لياو 9 کائن بغدروا ل 
و واوا كم کی مالم ج یکن اهن کان لبچماو: کا م قد ر واعله 
جف اقم ا و کائن از ی بوم ا المد لم ا 
8 صاب م REN el‏ ۹ وی اا أن اله تی علمه ئی ل 
EE E E O ES‏ افش 
ا ولا یل ولا حول ولا زائد ولا تافص من لق فی سبوانه 
ورف | ولا ونان ا ونه والتکو ین لا بون e‏ 
جملاًء وذلك ا السسرة والاعتراف بیو عبد ل 
وربور ته کیا ال الله تعالی (وخل ق کل شی ندر ره دبرا ) وفال تمالی 


7 کان اسن اله درا شدورا نویل لن ا ا 


وأحضر لطر فبه فلا ستيمالقد التمس بوعمه ف فحص ا بب سرا کا 


8 نا ال ف اکا ا والعرش زالکربی ا انال 


فی کنابه وهو الال مستفن عن افرش ا محبط کش فا 


وقد ار ز عن E O‏ ان التمالی انلخد ابراه خلا ا 


مونی N O E‏ والب 


المتزا له على الر بن کک اوم غل الح الميين » ونستي اهل فبا 
سین ءۇمنین 2 ا داموا با اء راه الى صلی اله + علبه وعلی UT‏ ا 
معبزفین :وله یکل با فال راخب r‏ مصدق فن )ولا ت تخوس فی الله ولا نماری 

الین انالف ا ونعامزإنغایکاام رت MT‏ 
الاين ا 8 ملين مدا صل اله علبه وسام وعلى آل اجبدنا 
ولام اسنعالی لا ES‏ ا ا لوفين رلا ا i‏ رلا 
نالا 0 5 کر ادا ا ابل د با 


ا ا EY‏ ا ول نشد لوم ا 0 0 0 
عل ولا تقطاهم, د والامن والايا ينقلان عن ا ل | 
لاه لالقبلة. ولا بخرج اشا ی اا ر ا آله فة والاا 
الافرار اا ا E‏ جمیع ا انزد اله ا 

فی ال رآن وجیع ما صح عن رسول اله صلی اله : عله ا من الشرع 


ا ن کله ق « والابمان و احد وال 4 وا اأ والغاضل بم 
E TE‏ لوی ولاز لأولىء والىۇىنون كلهم او 


الان Es‏ آطوعهم اتی و ا لان و i‏ 


ودر 


هو الایمان بان ر E‏ توراه ال الآ 
والقدر خر و شر وخلوء ومره من الله تعالی, ۾ وتن مؤمنون بلك کله 
لاقرق د ونصدقهم اهم ا ابه« وال الکائر 
ll‏ ر لایځلدون اذا مانوا وهم موجدون وان لم N‏ 
N‏ وعم فی مشیته وکا ان شا فر هم 
وعفا عم پضله کما کر اله عز وجل فی کاب (وبغفر ما دون ذلك 
لین شا ( وان شا عأهم فی الار ف جانهم E‏ ا اا 
برت روشفاءة الثافعين من اهل طاعنه ڈ ام ا × ذلك بان الله 
جل جلاله موی لهل اا نه وم باهم فیا دار بن کاعل ت ا الذين 
خابوا من داه وم الو ا الم با ولى الأسلام واعله a‏ 
الاسام ی E‏ خف کل بر 4 وفاجر ین آل ت 
و لی من مات متهم ولا رل ادا مھم جت ولا َر را اتود لبهم بكر 
ولا بشرك ولا بغای ما لم بطر متهم شی من ذلك ودر سرائرمم اى ال 
نمی ٠‏ ولا ری الف على أحد من آنة محيد صلى انه عله وبلم لابن 
وجب عله السب » ولا نرى ارو ج على اتنا اوولاة اورا ا 


کن اروا ولا دعو علهم ولا رع بدا من طاعنهم ووی طاعتهم من 
1 طاعة اله عز وجل ريض سام امزوا بعصبة وندغو لهم بالشلاح 


والعافاةء وتبع الست والجماء ولجتتب الشذوذ والخلات والفرقاً + 
ونحب أ ال ا 0 ا ا احور واا تقول الله إعلم 
فيا اشتبه علا عامه ل وتر المسح على الخفين فى السفر والحضر كما 


A 


E‏ واج E‏ فرضان ا لارا من 
السلبين برعم وفاجرمم ا و 
ونومن بالکر 1 م الكاتين وان اله تمالى قد جعلهم علا حافطين » ومن 
ا ات الوا بقبض ارول العاأمين 8 ونۇن بعذاب ابر ونمیه 
E‏ نکر TO‏ 
و Ne E‏ عن ردول الله E e‏ 
ن اصحابه ا عنام e‏ والقبر رَو من رباض الجن 
ا | من حقر البر ا وجزاء الأعبال بو مالفا 
ا والحساب قرا اللكتب والثواب واقاب وال راط والمبزانء 
NO‏ حشر ا واخباؤعا يوم الاما TE‏ 
لوان ا بان اا 0 ا ا خلق الجنة والنار قبل 
الخلق وخلق هما آهل فين شا مهم للجنة فضا من و ہن شا مهم لار 
عدا ناء وکل پعدل لما قد فرع منه وصائر الى N E‏ 
وار بفدران على الاد والاستطا ا حدما الاستطاءة الى 


ولا ما الغلا 0 الى لا يجوز 2 المخلوق به 


هى مع التعل ء وأا E‏ والوسع والشتكن 2 


وسلامة لالات فهى قبل الل وهو كما قال الله تعالی (لا یکات ا 
ال مائ اال الا ا ا EES‏ 8 بم سالارا 
OS‏ الاما كلثم. وهو تفسير لاحو ولا فو الا با 
الى العطيم تقول لا حبلة لأحد ولا حول لاد ولا ح رکه لحد عن 


معصبة الله الا بمعونة الله ولاقو لإحد على اقاة طاعة إلنهة والبات غلا 


E 


ECL‏ 2 0 1 رن ر روو 
EE 2‏ وقضائه فغلبت مشئنه 


EE‏ لاله ایشا اوعوتیرطالماحدالاپستل 
1 ا نمل و یسون ونی E‏ وصدقاهم ا للأنوات» والده 
ا الدعوات f‏ اأحاجات ويلك ڪل ANE‏ 
شی« ولاغی عن الله ط يه عبن. و :ئن ن استفی عن اله تارف عبن ققد 
کار ا من قل ا اله يغب ار لا کاحد ن 1 وری» 
ونحب اصحابَ e‏ صلی الله عله 8 ولا نفرط فی حب آحد 
سم ولا ترا ن آحد متهم بض بن يفضهم وبر الق یکرم » 
تڏڪ رمم الا بخبراء وحم ن ER‏ واشان وبغضهم ا 
OLN‏ وثیت اغلاق بعد ر سول اله صلی اله عه وسلم اول 
لى بكر الصدبق رضي اله عنه تفضبلا له وتقدينا على E‏ الامة م 
0 1 ن الطاب ارضی‌اله ء Ue‏ راشان را 5 بن ابی‌طالب 
EL‏ ن ا ا 
الذين سام ر ولاه صلى اله عليه وتلم شه لهم بالجنة على ما 4 
4م رول الله صلی الله عله وسلم وقول E‏ او یکر E)‏ 
وعمان وعلی وطلحا والزيرٌ ن بن عوف وابو 
ن اا مھ ناء عذہ الان رض الله عنم اجمين ا 
الول فی اصحاب ا وارواجه وذرباته ققد 
بري من النغاق » وعلما* السلف من الصالحين السابقين ومن 
ب لمل الت رالا رال ال انط لا بين كرون الا 
اال اون دم وره عل ف السيل ولا قشل عدا 


SB 


E‏ لال آ۷ > وتقول بی واخ افضل من ج لازنا 
وئؤمن با جا من کرامتهم و و ن اتقات 2 روایاتهم » وئومن 
بخروج الدجال وارول ان اریم علا السام من الساءء 
ونۋمن بروج باوج وماجوج # ونۋەن بطلوع الس ان ا 
وخر دا الا من مو ضهها » ولا نصدق كاه و عراق ولامن 
یدتی ا ا التكتاب ؛والسنة اجاح الامة» ا الماع 1 
وصوااً والفرةة زیغا وعدا »ودين الله عز وجل فی السا والارص 
واحد وهو دين آلا سلام فال نمالی (أن الدين عند اله إلا ۰ 
الى (ورضیت کم الاسام دیتً) وهو بين الغو وال ل 

والنسلبلوين: الجر افدر دين الان و الاس متا ا ر اا 


طاعرًا وباطاونحن برآ الی الد تالی من کل من NENE‏ 2 
ويا وال التمالی آن ب تنا على الايمان ويختم لا به وبعصتنا مرن 
الأهواء المختاقة والار اء المنفرةة والذاعب لري شل المشبهة ا 
والجبرية والفدر 1 وغبرهم من التين خالفوا الماع و حالفو الالال 
وین ںا اھ وی 5 غا إل دا الو ا 


عل عد ناا وآله وضحبه وسم والحمدلدەر ب‌العالمين ۽ 


كناب الاعتقاد الصحبح 


ا ید کا ال 
E‏ ا ا رک ا الک 
ل ا عام اسن ا تعالن الما اشمدانه 
تعالى ومن حضر من الملائكة والجن والانس : انى اعتقد من صمبم قلبى 
ان للعالم ضانعا قدیما م بزل ولا يزال واجبا واجوده ممتنعا عدمه وهو 
ا المتعال متصفا بجميع صفات الكمال منزها عن جميع صفات 
E SM‏ 
قادر على جمیع الممكنات مريد لجميع الکائنات» سميع بصبر لاشبه له 
ولاضد ولاند ولا مثل له ولا شريك له فی وجوب الوجود ولا فی 
ستحقاق العبادة ولا شريك له فى الخلق والندير فلا يستحق العبادة 
( اى أفصى غاية النعظيم) الا هو ولا بشفى مريضا ولا برزق رزفا ولا 
بتكشف ضرا الا هو بمعنى أن يقول لشىء: كن فبكون لا بمعتى التسبب 
ا ا 

فهذا غبره وان اشته باللفظ » ولا ظهیرله . لا بحل فی غیرد ولا یتحد بغبره 

ولا بوم بذاته حادث ولا فى ذانه حدوث وانها الحدوث فى تعلق الصفات 

کی ااال رااان ضا ن ادت دون 

[لحادت هو المتعلق فبظهر اعام التعلى بتفاؤنة لتفاوتالمتطاقات وهو زىء 
' عن‌الحدوث والتجدد من جمیع الو جو » لبس بجوهر» ولا عرض؛ ولاخسم» 

ولافى حبز ولا فى جهة ولا يشار البه بهنا وهناك ولا بصح علبه الحر كة 

ای ن ل ف اه لالجل الک زوو 


ES 

فوق العرش كما وصف الله به نفسه ولتكن لا بمعنى التحيز والجهة بل لا 
بعلم کنه هذا التفوق والاستواء الا هو والراسخون فى العلم ممن آتاء الله 
من لدنه علماء وهو رى للمؤمنين فى يوم القبامة بو جهين احدهما ان 
بتكشف علبهم انسكشافا اما اغا جدا كثر من التصدیق به عقلا فکانه 
الزؤيه بالبصر الا انه من غر موار اة ومغابلة وجهة ولون وشكل وهذا 
الوجه قال به المعنزلة وغيرهم وهو حق وانما خطؤهم فى تأويلهم الرؤية 
بهذا المعنى او حصرهم الرؤية فى هذا المعنى و ثانبهءا ان ينمثل لهم بصور 
کثبرة کما هو مذکور فیالسنة فیر ونه بابصاردم بالشكل واللون والمواجهة 
ڪما بقع فى المنا م كما اخبر به التب صلی الله علبه وآله واصحابه وسام 
حبث فاك (رآیت ربی فی احسن صورة) فيرون هناك عبانا ما یرون 
فى الدنبا مناما وهذان الوجهان نفهنهما ونعتفدهما وان کان الله ور سول 
ارادا بالرۇیة غبرهمافنحن امنا بمراد الداتعالی ورسوله صلی الله عله و آله 
واصحابه وسلم وان لم نعامه بعبنه ۽ ما شاء الله کان وما لا e‏ 
فالكفر والمعاص كلها بخلفه وارادته لا برضاء . وهو لا یحتاج الى شیء فی 
ذاته وصفاته . ولاح اکم عله ولا یجب عابه شىء بایجاب غبره نعم قد يعد 
شنا ففی بالوعد کما ورد (فهو ضامن) و (علی اله) وجمیع افعاله نادن 
الحكمة والمصاحة الكابة على ما يعلم ولا يجب علبه الاطف الجر ئى الخاص 
والاصلح الخاص. لا فسح منه ولا ينسب فما يفعل أو بحكم الى جو ر وظام. 
یراعی الحکمة فما خاق ومر لا انه یستکمل نفسه وصفانه بشیء وانه یکون 
له حاجة وغرض فان ذلك ضعف وقح » لا حا کم سواہ فلبس للعقل حکم فی 
حسن الاشباء وقبحها وكذلك فى كون الفعل سببا للثواب والعفل وانما حسن 
الاشباء وقبحها بقضاء الله تعالى وحكمه وندكلبفه للناس» فمنها ما يدرك بالعقل 
و جهه ومصلحته ومناسبته للثواب والعفاب» ومنها ما لا بدرك الا باخبار الرسل 
عن الدتعالى » وكل صفة من صفانه واحدة بالذات غير متناهبة بحسب النعلق 
CT OD E‏ 
مقربون وملائكة موكلون على كتابة الا عمال وحفط العبد عن المهالك 
والدعو: الى الخيرات وبلمون للعبد بالخر» لكل واحد نهم مقام علوم لا 


3 س‎ 3 E 


يعصون ا۰ا ا ويفعلون ا » ومن خلق الله تعالى الشياطين 
Dd‏ دم واقرآن کلام ا 
صلی الله علبه و آله واصحابه وسام وما کان لبشر ان بکلمه الله الاوحبا اومن 
E E N N‏ 
یجوز الالحاد فى ناء الله تعالی و صفاته فيتو قف الا طلاق على الشرع » 
E e. N‏ 
تلك الابدان ال کانت شرعا وعرفا وان طالت او فصرت كما ورد ان 
ضرس الکافر يکون ثل اخد او انت ا منھا کما ورد فی صف 
اهل الجنة وذل ك كما ان الصبى هو الذى يشب ويشيب وان تبدلت 
الإجزاء فبه الف مرة « والمجازاة والحسابوالصراط حق , والمبزان وألجنة 
والنار حق وهما مخلوقتان البوم باقیتان ولم بص رح نص بتعیین مکانهما بل 
ی ار احا ا لی اله وعواله ولا یخلد ال1 
ی انا ا ول اا انتج ET‏ 
عن تک 0 E‏ بعنى بالصلوات والكفارات . والعفو عن 
التكبائر جائز غبر ان افعال الستعالى فى الدنبا والآخرة عل ی وجهین 
a E‏ 


5 ا عن ما تیا وب شائ ن بات E‏ وهذا وجه 


ی ا ا والشفاعة حى المن )ادن 0 
لرحمن وشغاعة رسو ل اله صلی اده عله وعلی آله واصحابه وسام لاهل 
لار امن امن حق وهو E ER‏ 
فالمراد من الشفاعة النى تنكون بغبر أذن الله تعالى ورضائه . وعذاب القبر 
وتتعيمه للمؤمنين حق . وسؤال المتكر والتكبر حق »× وبعثة الرسسل الى 
الخلق وكليف الله تعالى عاده بالامر والنهى على 'ألسنة الرسل حق وهم 
متمیزون بأمور لا تو جد فی غبرهم علیسبيل الاجتماع تدل على كونهم اثیباء 
منها خرق العوائد » ومنها سلامة فطرتهم وكمال اخلافهم وغبر ذلك . والانياء 
کون ی ال وداد الفا والاصراز غلها حصي اله تمان 
عنها بو جوء ثلائة : احدها أن بخلقهم فى سبلامةالفطرة وكمال اعتدالالاخلاق 


ا : 
فلا برغبون فی المعاصی بل یکو نون منفرین عنها . وثانها ان بوحی الهم 
إن العا ا ا اا ا ا رن دلت اداع الا 
والثالث ان بحو لاله تعالى ينهم وين‌العاصى باحداث اطبغة غبية كطهور 
صو رة بعقوب عليه السلام عاضا على أصيعه 2 فَضة یوسف عله السلام × 
ومحمد صلی أله تعالی عليه وآله واصحابه وسلم خاتم‌النبیین لانبی بعده ودعونه 
عامة لجميع الانس والجن وهو افضل الانيباء بهذ. الخاصة وبخواصأخرى 
نحو هذه .. وكرامات الاو لباء ( وهم المؤمنون العار فون بالله تعالى وصفاته 
المحسنون فی ایمانھم ) حق . یکر م الله بها من یشاء و بختص برحمته من 
يشاء ٠»‏ ونشهد بالجنة والخبر للعشرة المبشرة وفاطمة »> وخديجة» وعائشة» 
والحسن ٤‏ والحسین ری اله عام ونوفرهم ونعترف بعظم مخلهم فیالاسلام 
وكذلكاهل بدر واهلببعة الرضوان. و ابو بکر رضی اللهعنه امام حق‌بعد رسول 
الەصلی الله تعالی علبه و آله واصحابه وسلم » ثم عمر رضی اله عنه م عثیال 
رضی الله عناء م على رضی الله عه » تم تمت الخلافة و بعدها ملك عضوض. 
واب وبکر رضی الله عنه افضل الناس بعد رسول الله صلی الله تعالی عله و آله 
وإصحابه وسلم ثم عمر ولا نعنى الافضابة من جميع الو جو حنى يعم السب 
والشجاعة والقوة والعلم وامثالها بل هى بمعنى عظم نفعه فى‌الاسلام فاميرا أمة 
النبی صلی الله تعالی‌علبه وآ له واصحابه وسلم ووز براه اب وبکر وعمر باعتبار 
الهمة البالغة فى اشاعة الحق فان للنبى صلى الله تعالى عليه وآله واصحابه 
وسام وجهبن و جه بأخذ عن الله ووجه بعطلی الخلق ولهما فیالاعطاء للخلق 
تألبغا لاناس و جمعا لهم وتبديرا للحرب يدطو لى » ونكف ألسنتنا عن كر 
الصحابة الا بخير وهم ائمتنا وقادتنا فىالدين وسبهم حرام وتعظيمهم وأاجب . 
ولا نكفر إحد| من اهل القبلة الا بما فبه تقى الصانع القادر المختار اوعبادة 
غير الله تعالى او انكار المعاد او النبى او سائر صر و ريات الدين» والامر 
بالمعر وف والنهی عن‌الهکر واجب بشرط ان لایؤ دی الىالفننة وان يظن 
قبوله . فهذه عقبدنی ادین الله تعالی بها ظاهرا و باطنا والحمد لله اولا وآخرا 

eg 


Ce 
عا طحاوی‎ 


شرح عقيدة الامام آبى جعفر الدلحاوى المسماة يان السنة والجماعة 
للشبخ لفق العام العام الراهد العابد الورع القدوة المتبدر الكامل 
الناسك السالك مفى الزمان سراج الدين ابى الصفاء عمر بن اسخاق بن 


ا الك لدی اورف 8 ۷0 لوعن وساد ل الا 
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ترجمة الشارح 


عر بن اناق ر ا ا ی ا ا ا 
غلاية تظارا فارسا فى الت فرط الد كاه عدي الظبر. له التصايف الى سارت ١٠ا‏ 
إلركان. مها شرج المدابة المسي بالوشح الال فى الفنة ر وريد الاخكا ا 
اختلاف الائمة الا علام وشر ح بديع الاصول وشرح المغى والمعرة المبفة فى ترجيح 
مذ هب ابی حنبفة وشر حال بادات وش ر حالجامء.ن و لم يكماهاوشر ناثبةابن الفارض و کناب فی 
الخلاف وكاب فى التصوف. اذ الفقعنالأمام الزاهد و جيه 'الدين‌الدهلوى احدالائة 
بدهلى امام فاضل ميحر فى العلوم وعن شل الدين الخطيب الدولى(نة آلا 
دول ناحبة بين الرى وطبلتان)وعن سراج الدين القفى املك العلماء بدملى ورك 
الدین رالبداونی وم ن اع ا اغ ااا اوی لا سد ای 7 E‏ 
ومات سنة ۷۹۳ . قال‌الجامع مرضبط الغرنویفی تر جمةاحمد بن محمدالعءزنوى . وقى 
ارخ صاحب كشف الظنون وفاته عند ذكر شرح البدبع وشرح التابة وزبد: ٠‏ 
الاحكام والشامل وشرح الجامع الكير وشرح الريادات وشرح الهداية وغبرها اله ٠‏ 
توفی سنا ۷۷۴ .و کذا ارخ السيوطى فى جسن المحاضرة السراج الهندى عمر بن ٠‏ 
اسحق بن اند الغزنوى اذى 1 00با الح امه غل الي ا 
والسراج الثقفى وصنف شرح الهدابة والشمائل فى الفروع وشرح البديع وشرح 
المغنى وشر ح التائية وغیر ذلک ومات سلة ثلاث وسبعين وسعمائة اننهی . وذ کر 
القارى من تصانيفه شر ح الملار وشر ح اامختار ولوالح الا نوار فى الرد على ٠ن‏ 
انكر على العارفين ولطائف الاسرار وعد الناجک فی المناسک وشرح عقيد: الطحاوى 
واللوامع فى شرح جمع الجوامع وغیر لک وذ كر أن مولده تفريبا سنا ۷٠٤‏ . 
من الفوائد: البهبة فى تراجم الحقبة اللشيخ عبد الحى اللكنوى . 
oy‏ 


9 واا یی 


لحمد لله الواجب و جوده و اؤ . الواسعجوده و عطاؤ .. القديمبرهوالحسانه. 
لعمبم طو لذ وامتنانه . المتنزة ق ابه 2 شب ومثال المتعاى فى صفاتهعن 
ولیارسا بالشی اغا للخل 
هاديا.. محمد صلى الله عليه وعلن آله واأصحابه أئمة المدى ومصابیح 
لدحى » وبعد فان ال اللوم .ا واءلاهاء واو جبها على/العافل أ تيلها 
واولاها علم اصول 0 الذى يشتمل على معرفة الله الى هى اصل كل 
E aN‏ ار ا(0 حافت 
لجن والانس الا e‏ لعرفونی هکذا فسره نرجمان‌الفرآن 


بن عباس رض الله عنه:ا وقد سماء النبى صلى الله علبه ؤسام رأس العلم 
حبن سأله الاعرابی و فال علمنی غرایب العلم یارس ول الله فقال وماذا علمت 
فی رأس العلم؟فقال الاعرابى ومارأس العلء؟فال هل عرفت الله الحديث . 
قال ابن عباس فی تفسیر قو له نعالی(شهد الد انه لآ اله إلا هو )الاية من شهد 
الله باتو حبد فهو من اولى العلم لانه عام ماهو رأس العلوم واشرنهاً فان 
العلم يزداد شرفا بشرف المعلوم . وإلده تعالى لما كان اجل واعظم من كل 
موجو د يكون العلم به اجل‌العلوم واشرفها .هذا العلم من اهم العلو م تحصيلا 
واحقها تعظبما وتبجبلا. لامطمع فى النجاة الا بحصولة ولافوز فى الدر جات 
الا بوصوله . وقد تفرفت الناس فرفا مختلغة كن الفرقة الناجبة منهاالنى 
أشار البها الى عليه السلام بغولة«و الى نفس محمد بيده لتفترفن امتى على 
ثلث وسبعين فرفة. واحدة ئى‌الجنة واثنان وسبعون فى النار »قبل يا رسول 
الله من هم#فال السنة والجماعة. قبل وما السنة والجماعة؟ قال ما إنا عليه 
داصحابی . فينبغى لاعاقل ان يجانب اهل الاهواء والبدعة وبلازم طريق 


٤ E‏ ت 
أهل‌السنة و الجماعة الذى كان علمه الصحابةوالتابعون ومضى عله الاسلاف 
والصالحون. وقد تصدى لتمهبد مذهبهم كثر من ائمه الاسلام وفرسان 
علمالكلام. فمنهمەن بسط واطنب ومهم من توسشط وأنتخب ومن المختصرات. 
اتی نارت فى حسنه مطالعه ومقاطعه وحوت سحر البیان جو امعه و بدایعه 
ما الفه البحر الذاحروالحبر الفاخر مسند المحدثين سيد المجتهدين ابو 
جعفر الطحاوى رحمهالله. فرغب الناس فى تحصبله وحفظه لغزارة فوائد. 
وعذو بة لفظه. فاشار الى من اشارته غنم وطاعة مره حتم ان اشر ح له 
E‏ 
الاذله الخطر ى كور اص ا ع يل الفا ااعات ور 
فبادرت الى طاعته وتجقبق اشا رنه معنمدا على الله فانه خبر »وفق ومعین. 


قال رح الله هذا ذ كر بان عفبدة اهل السنة والجماعة على مذهب فقهاءً 


الم بى حنبفة النعمان بن ثابت وابى يوسف يعقوب بن ابراهم الانصارى 


وابی عبدالله محمد بن‌الحسن الشببانی‌ومابعتقدو ن من اصول الدین‌ویدینون 
به لرب‌العالمين . اقول الا عتقاد عبارة عن عزيمة القلب بقال اعتقد فلان 
کذا ای عزم علبه بحبت لا بزول بالنشكيك.وانما سی علم اصول الدین 
عقبدة واعتقادا لتعاقه بعقد القلب دون العمل بالجوار ح .والسنة فى اللغة 
الطربفة وفى الشرع اسم للطريق السلوك فى الدين. وقد بقع على سنة 
النبى علبه السلام ويره من الصحابة عندنا لفو له علبه السلام «عليكم بستتى 
وسنةالخلفاء الراشدبن من بعدى» ولكن المراد ههنا الطر بى الذى كان 
علبة الب صلى الله علبه وسلم وامر بالدعاء اليه بقوله تعالى (فل هذه سبلى 
ادعو الى اله على بصبرة انا ومن انبعنى ) والمراد بالجماعة الطريق الذى 
كان عله الصحابة حنى يكون مطابقا لما مرفى الحديث وهو فوله الذى 
ما انا عليه و اصحابى. انما سماهم ففهاء الملة لانهم ارفع العلماء مكانا واجلهم 
شأنا السابقوث فى تمهيد الاصول والفروع والجامعون بين المعفول 
والمسموع.فال وکيع فتح لابى حنبفة فى اللغة والكلام مالم يتح لغره وهو ٠‏ 


ابصر فیعام اتل الددن ورو عة مغر وقال الحسن معت البضر 


Ll E AE‏ أو حنيفة رحمة الله أ 
تعالی رما فتقه و ببنه و لخصه .و صح عن الشافعی رحمه الله تعالى بقول من اراد 
اك تبحر فى الفقه فلبلز م اصحاب ابی حنغة فان النا س کلهم عبال آبی حنفة 
فى الفقه. قال احمد بن الصباح معت ا 0 غ الك ی اس غر 
ا ابا حنبغة فال نعم رأبت ز جلا لو كلمك فى هذ السارية 8 ا 
دعبا لقا مبحجته. وقال عبدالده بن المبارك رايت الحسن بن عمارة آخذا ب ركاب 
ابی حنیفة وو یقول والده ما اد رکا احدا تکام فی القفه بلع ولا اصبر ولا 
احضر جوابا منك وإنك لسبدمن تكلم فبهفیوقنك غبر مدافع وما نکلەورن 
بك الا حسدا.قالعلی بن بز بد ر أت ابا حنبفة ختم الف ر آنفى شهر رمضان 
ا بن ات صلی ا ا 
LN YE A SNS IE‏ 
شهداء و کم جاء مثل هذا فی مناقبهم.وابضا اٻو حنبغة اول من وضع ڪتابافی 
فرائض و اول من تکام فی الشر وط فال مسعر من جعل ابا حنیفة ببنه وبين 
الله تعالی ر جوت أن لايخاف ولا بكون فرط فى الا حتباط لنفسة . انشد 
الإستاد الاديب ابو بؤ سف بعفوب ابن أحمد : حسبى من الخبراث ٠ا‏ 


اعدد + بوم القبامة ری الزخ ر ٤‏ دين الى محمد خر الو ری × 
م أعتقادى مذهب النعمان » فاما وفف أبو جعفر على مذههم فى الاصول 
والفروع ووجد. موافقا للف رآن والسنة المشهو رة واجماع الصحبح سماهم 
قتهاء الله وه الى كان علبها رول آنه صلى اله علبه وسلم واختار مهه 
لان الله تعالى ضمن حفظ الشريعة بتلاحق المجتهدين. واول مندؤن فى 
الشريعة ورتب وبوب أبو حنبفة فيستحيل ار يضمن الله تعالى حفظ 
الم يع د ثم یکون البادی بندوین اا م الشرع عل لی غبر الاستقامة . ولانه 
. ولدئى عص ر الصحابة وتغقهفى زمن التابعبن وادر ك الصحابة وروی ڪهم 
وناظر التابعبن و وکان منهم فبکون من خبرالقر و ن التی شهد النبیصلیالدهعله 


ELS 


وسلم بخبر ته فقال «خبرالفر و ن‌قر نی ثم الذينبلونهم» الحديثاخر جهالشبخان 


واب داو والتدى واا ا 0 بن اصرل الد ا 
ان اصول الدین مركب اضافی وجعل اما لعلم مخصو ص وفبل فى حدء العام 
الباحت عن صغفات الله تعالى واسمائه وانعاله واحو إل المخلوقات نحصلا 
لضن فى العقد الايمائى ودفعا للشهات. وذ كر بعض المتكلمين ان اصول 
الدين معرفة البارى تعالى بوحدانيته وصفاته ومعرفة الرسل باباتهمو بناتهم. 
وفال بعضهم انه علم پېحت فيه عن اسماء الله تعالی وصفاته وعن احوال 
الملائكة والانيآء والاو لاء والائمة والمطيعن والعاصين وغبرهم فى الدنا 
والاخرة وعرن احوال الجنة والنار على قانون الاسلام اى اصدله من 


كناب الله وسنة رسوله والاجماع والمعفول الذى لا يخالفها. واحنرز بقوله 


على قانون الاسلام عن العام الالمى فان الفلاسفة ايضا حون عن هله 


لاشالكن :عل اصول الل لاعل فاون هذ الشريعة . وقد ا 
صول الدين بعلم الكلام أما لان أظهر مسئلة تكلموا فها وتقاتلوا علها 
هی مسئلة الكلام فسمى الو ع باسمها. وقل سى كلاما لان ظهور كمال 
لكلام والنطق بها. وذلك لان طهو ر كمال الكلام ان الحقابق وابراز 
لدقايق وهو بهذا العلم. وقيل لان‌الانساناذا خاض فى هذا العلم وعرف‌الله 
تعالى وصفانه واطلع على حقايق المو جودات واشرف على المشكلات صارله 
نسة بكل علم» يقندر على التكلم فى كل علم فسمى هذا العلم كلاما لهذا ٠‏ 
لمعنى.وفيل ان المتكر ين للمباحث العقلية والادلة البرهانة إذا سلوا ع 
مسئلة مما يتعاق بصغات الله وإفعال فالوا اهنا عن الكلام فى هذا العلم 
فاشتهر استعبال هذا الاسم له فصار علما له بالغلبة « قال قول فى توت الا 


عفدن بو فق E E YS O E 2 I Io o ol al‏ 
ولا اله غبره × اقول انما ابنذ بالتوحند لان اول خطاب بنوجه على‌النكلفين 
هو الخّطاب بابانه وإلبه بعت الاناء وبه نؤلت الكتب السماوبة فال ال | 
تعالی ( وما ار سلنا من قباك من ر سول الا نوحی البه انه لآ اله الاانا , 


فاعبدون). وانما فال بتو فبق الله اشارة الى فول اهل السنة والجماعة ان 
الوصو ل الى التو حبد بهدایته تعالی على ما قال الله تعالی ( پهدی الله لنو ره 
ET‏ لإ بصع الماد كا زعمت المعتزلة. وانما قال معتقدين وهو عال 


عن الضمير الذى فى ڪلمة نقول تحقبقا للايمان اذ الايمان هو التصديق 
القلبى والاعتقاد على ذلك مع الافرار باللسان والا فمجرد الاقرار بدون 
الاعتقاد يكون نفافا على ما اخبر الله تعالى عن حال المنافقين (فالوا آمنا 


بافواههم ولم تۇ من فلو بهم)» قوله أن الله و احد. هذا بيان للمقول اى نفول 
انا اة بقل لواحت رالات رادنان وقد جا ف الفر ان وصف )انه 
بهمافال الدتعالی( وهو الله الواحد الغهار )و (قل‌هو الله احد)وفیلیفید کل منھمامالا 
يفيد الآخر فان الوإحد بسثعمل لافادة الصفات والاحد يرجع الى الذات 
كما بقال فلان واحد زمانه نعنون بذلك تفردہ بصفات لایشا رکه فنها غبره. 
والاحد عبارة عن التفرد بذانه بحبث لا يقبل الانقسام. ولهذا قال بعضهم 
فی وصف الله انه اح فی ذاته وواحد فی صفانه. ومعنی فولهم فی ذانه ای 
E‏ 
بانضمام النثل واما الواحد فهو الموصوف بصفات بتفرد بها عن غيره نحو 
الجلال ؤالكبر ياء والعظمة والقدرة المحَبطة لسائر المفدورات والعلم 
الذی لایعزب عنہ شیء فی الارض ولا فی السماء ولا یشا رکه فی هذ 
الصفات غبره فثبت أنه اأحد فى صفاته فبطل ادعاء المعتزلة توحبد الله تعالى 
بى الصفات حى سوا افسهم :أل الترحبد فانايناان اثبات هذا الصفات 
على وجه لا يشارك فها غبره موجب کو نه واحدا فکیف کون منافا 
للتوحيد. و الدلبل على وحد انيه تعالى من المنقول قوله عز وجل (والهكم 
اله واحد ل اله الا هو الرجحمن الرحيم ) هذا خطاب لكافة المكلفين 
بالتوحيد و تجر بد الا لوهبة ففى فوله ( والهكم اله واحد) اثبات الالوهة 
له وحده وفى قوله (ا اله الا هو ) نى الا لوهية عما سواه وقد بين الله 
تعالی لبه وجه الإ لرام على من زعم ان لله شركاء ففال اله تعالى (فل 


افرا فاا لداعو ن ن دون ا ان ارا اله ضر عل من کاشنات ۲ 


او ارادنی برجمة هل هن ممسکات رحمته )فيه ابطال ربويبة غبره لعجزه 
عن کشف ما اثبته الله تعالی لنفسه و د کر نعالۍ فی ابطال آلوهبة من‌ کان 
تعتقده عبدة اصنام فقال ( وان ب»سسك الله بضر فلا کاشف له الاهو وان 
بردك بخير فلا راد لفضله ) فكان فبه اثبات الالوهية لنغسه تغالى لنغاذ 
مشبئنه وابطال ر بوبية الآخر بائبات العجز لغبره. وككذا فال انه تعالى 
( لو كان فبهما. آلهة الا الله لفسدنا) الى غير ذلك من الآيات لاسكرها الا 
جاهل اومعاند. ومن المعفول دلبل التمانع المشهور وهوان بال ل و كان 
این هل یغد کل منهما منع صاحبه عما بريد اولا؟ فان فلت بقدر کان 
کل منھما مقهو ر | لصاحبه .وان فلت لا بقدر فقد ہت عجزهما .وان فلت 
يفدراراحدهنا دون الآخر فالفادر اهو الاله دوان الآخز المقهور نحت 
قهره.. وهو معن قوله ( هو الله الواحد القهار ) والەقول ایضا فی قول 

(والهكم اله واحد) لانه كان للمش ركين ثلثمائة وستؤن صنما يعبدونها 
من‌دؤن الله فبین الله ان‌الهکواحد فقال (و الهم الەوااحد) ای لیس له فی 
الالهئة شزريك ولا له فى ذانه نظن رلا اله الهو الرحمن الرحيم )كذبهم 
الله تغالى فى اشنا كهم معه الها فتعجب المشر كون من ذلك وفالوا ان 
محمد| بقول ؤالهكم اله واحد فلبأتنا بآية ان :كان من‌الصادفين. فانز لاك 
تعالۍ (ان فى خلق السموات والارض )مع عظمهما وکثرةاجزائهما (واختلاف 
اليل والنهار )ذهابهما ومجيتهءا (و الفاك)السنفن (التى تجرى فى البحر بما 
ينفع؛ الناس ) من التجار ات (وما ازل الله من السماء من ماء) مر (فأ حا 
به الارض بعد موتھا)اخصبھا بعد جدو بتها (وبث) فرق (فیها من کلدابة 
وتصريف الرياح) تقليبها مرة جنو با ومرة شمالا و بار دة وحارة (والحاب 
المشخر ) النذلل لامر الله (ين السماء والارض لآيات ) لدلالات عل 
واحدانية‌الكه تغالى (لقو م بعقلون) فعلمهم اللهبهن. الإيةأكيفة لاستدلال على 
الصائع وعلی تو حیده وردمم الى التتکر فی آیاته والنطر فی مصنو عانه, 


نوله لاشريك ل آراد بذلك تى انوع الثرك الى هى ثلنة. اذالاشر اك 


النتسوية وهو ما أن يكون فى الذات كها أ نعلت الشوية حبث اثبتوا 
أثنبن فسو وا ذانه ذاتا آخر فى التسمية. وأما ان يكون فى العبادة كما 
فعلت مش ركو | المرب حبت عبدوا الاصنام وسموها آلهة فصاروامشركين 
معافر ار هم‌بانه مستقل فى النخلىق حبث قال الله نعالى (ولئن سألتهم من 
ی ر ات ا ان ا 00 ن کون فی دالواضف :کا 
ز عم المجسمةحبث وصغو | البارىبالصو رة والجسموالنمكن على العرش 
على مثالالبشر تسو ةمتهم بین اللەتعا لی وین خلقه وفدنزهتعالی نفس بفواه (سبحان 
الله عا بش رکون ) وایقول ( فبحان الله عمابصغون ) » فوله ولاشیءبثله 
ی 0 ق الطب رالا ا 
كەنلە شى ء»المشل فى الابةزائدلانه لولميكنزائدالكان نقبا امل المثلهوالمشا 
فىالصفات حقيفة وهو منز عن الشريك. ولان صفانه فديمة 
جادئة فانی يتما لان» فوله ولاشیء بعجز؛ هذا فوله بوضغه تعالیبکمال 
القدر: لان وجود كل مو جودبه فءجال انيعجزه شىء. ولان العجزنقص 
وهو منز. عن الشقایص. ولانه مو صوف بالقدرة على کل شىء فلایکون 
مو صوفا بالعجز والا بازم اجتماع النقبضين. ومن‌السمعبة فوله تعالى (اوليس 
الذى خلق السمو ات والارض ادر على ان بخاق مثلهم بلى وهو الخلاق 
العليم) « قو له ف کل پا هسوی اله اذالاله فی 
اللغة هو اليعبو د وكفار المرب كانو يعبدون الاصنام وان كانوا فائلين 
بو حدانیته تعالی وکانو ا پقو لون نعبدهم لبقر بونا الی‌الله فبفید غبرما افاد 
فوله لا شریك له فلابکو ن تکرار| « فوله فدیم بلا ابتداء اعلم ان‌للقدیم 
معنى لغويا ومعئى اصطلاحا فالمعنى اللغوى هو مأ خوذ من فوله فدمالشىء 
بالضمفدمافهو قدیم ای مضی عله طویل‌من‌الزمان. واک ر فیالکشاففن قوله 
تعالى (حتى عاد كالعر جو ن القديم) هو المحول فان اقل مدة الموصوف 
بالقدم الحول ويقال ايضا فى العرف هذا بناء فديم وشبخ فديم والمعنى 


ار 1۰ د 
الاصطلاحى عبارة عمالا ابتداء لو جو دم فا كد المصنف ر حمه الله با کید 
کون اخ زارا عن ا0ا E‏ فقال قديم بلا ابتداء. والدليل 
على أن اللتعالى قديم؛ اذ لو لم يكن قديما لكان حادثا لعدم الو اسطة بين 
القديم والحادث اذالغذيم مالا ابنداء لو جو ده و الحادث مالو جود ابتداءولا 
واسطة بين السلب والايجاب ولو كان حادثا لافتفرالى محدث لكو نهجائز 
الو جود والعدم وكذا الثانى والثالث فبؤ دى الى التسلسل وهو باطل فلا بد 
من الانتهاء الى فدیم » قوله دائم بلا انتهاء لماثبت انه تعالی قدیم ثبت انه 
دائم اذ القدم بنافی العدم او انما قال دائم بلا انتهاء لبعلم ان دوامه تعالی لبس 
متعلفا بالزمان اذ الزمان ينتهى وهذامعنى قوله (هوالاول والآخر )اى الارل 
بذاته بلا-ابتداء والآخر/ بذاته بلا انتهاء غر متعلق|بزمان وانما/وصف نفسه 
تعالی بهذا للا بهم من اولته ما يفهم N Sa‏ ينهم من 
آخریته ما يفهم من آخرية غبره اذ غبره صف بهما بالزمان لا بالذات ٭ 


قوله لايفنى ولايد جمع بين اللفظبن تأ كيدا لدوامه وښغآئه. وقيل 


رادوا فی الفناء نفى تلاشى الذات وأرادوا بالثانى فى بطلان الحيوة وها 
فى صفات انلهتعالى محال لقدمةاالثابت غين علة أذ رهوا واجت الو جود 
E YS O SS dJ‏ 
لان کل مو جود سواه فهو بتخلیقه وکو دنه اذ لا مو جد سوا. قال‌الد‌تعالی 
(ان الله یفعل ما یشاء) وقال (آن انه بخکم ما پرید) وقال تعالی (انما قولنا 
شىء اذا اردناء ان نقول له کن فبكون) وطف نفسه بالمشيئة والاراد؟ 
فيشتان على الحقبقة. وبطال بهذا قول النظام والكعبى ومن تابعهما من 
لمعتزلة انه تعالى لا يوصف بالارادة على الحقبقة بل يوضف بها باريق 
لمجا لان الارادة فى .الشهو: فاو كان تعالى مريدا كان مشنهيا و ذلك 
لا يجوز .ونحن نقول الارادة مغنى موجب اختضاص الفعول بو جه دون 
وجه اذ لولا الارادة الوقعت المفعولات كلها فى وقت واحد على هة وإحدة 
وصفة او احدة فاذا رجت الافعولات على :النرادف والنوالى وعلى التظام 


N‏ الات عل ت با فش 
الحكدة البالنة كان ذلك دللا على إنصاف الفاعل بالارادة اذ لولا الارادة 
لما كان وقت لوجود المفعول اولى من وقت ولا صفة ولا كمي 
ا مل رال ج ل کن 
اضا دا ا ان کل ا الال ولان لو ل نکن يدا 
لكان مضطرا فى افعاله تعالى اله عن ذلك علوا كببرا.وقولهم الارادة شهوة 
فلك مم ليس إعنادو لن االغة اماتا الأن الشهوة ارادةمخصوصة 


وهی اراد ما فيه نفع للم رید و الله تعالی لا ينتفع بشیء لانه غنى مطلق فلا 
کوان ارادنه اشتهاء بل ار ادنهر بو بة. والارادة فى اللغة مشق ٠ن‏ 
ا وة الئل الراند 
لا كدب أهلة ۽ فولة لاتبلغه الاوهام ولا تدركه الا فهام الوعم فوة ندرك 
الجزثبات هو من الفهم بمنزلة الإلة وهو مابحصله العقل وبحبط به من 
الکلبات واندءز و جل لبسبذی کفبفینہطبع فی الاوهام ولابذیحدفببلع العقل 
کنهه ل هو منعال عن ان بحبط به شی» قالالد‌تعالی ( ولا بحبطون به علما ) 
والادراك فى اللغة هو إلا خاطة باطراف الشىء وجوانبه والله نعالى يتعالى 
عن الحدود والنهابات × قوله ولا ټشبهه الانام ٠‏ الانام قبل کل اذى رؤ ح 
وقل هو جمبع الخلابق وقل المراد به البشر وهو الاشبه لانه اراد به نى 
قول المشبهة والمجسمة حبث وصفوا. البارئ تغالى بانة جسم على ضورة 
البشر . وايضا اراد فى فول النصارى حبث وصفوا البارى تعالى بالولد 
والصاحبة تعالی الله عن دلاف. فعلى هذا فيد غبوما فاد قول لا شىء مثله فما 
.مرلان الاول عام وهذا خاص فبكون ردا علبهم على طريق المبالغة فى 
نز به الله عزو حل عما لا يلبق به ويؤبد ذلك مافال صاخب التبصرة ان 
المماثلة اسم جنس يشتمل انواعا اربعة:المشابهة والمضاهأة والمشا كلة 
0 ا ن تما لن لان الل اللدان ابد 
وينوب احدها مكان صاحبه وبصلح المثل الما يصلح له الثل الآخر 


E E 


وا سوی اله متھور .تحت قهر, والتهو ر لا بصلح لما یلح ل التهار ‏ 

اما المجتقون فهم يقسنون بوجه آآخر وهو إن الانحاد بالنوع مماثلة 
و بالجنس مجانسه والانحاد بالكم مساواة وبالكيف مشابهة وبالمضاف 
کانخاد زد وعمرو فی بنوة بكر متاسبة وی الشكل مشا كلة وبالوضع 
وازاة والاتحاد فى الا طراف مطابقة كانحاد طاسين عند انكباب أحدهما 
علخ الآخر + فوله حى لا يموت لغوله تعالى (الده النى جعل لكم الارض 
قرارا والسما' بنا وصو رکم فاحسن دو رکم ورزفكم من الطبات ذاكم 
اله ر بكم فتبار ك الله ر ب‌العالمين هو الحى لاله الامو )ففىهذ. الأيادلائلمن 
حبثالعفل والسمع فبدا بذ كر الصانعوأتبعه ب نكر صنعه بقو له(جعل) ثم ذ کر 


المصنو عبقو له( الارض )ثم ذ كر دلالة المصنوعبةبقولهر فرارا)ای جعلھامع سعتها 
وعظمھاءلی هی بة_ون علبها و بفتر شو نها ويتعیشون فبهامدللة لاتدفع 03 
نفسها مع سعتها وعظمها وشق الانهار فها وانبت انوار الثمار منها. ثم فال 
(والستا" با) قفا محفو طا قائما فى الهوا' بلا عمد ولا علافة. ثم خاطب 
العغلاء فى فی تصویر جوهرهم ونی کیت ابدانهم لینظروا فی 0 الوهته 
ES‏ قدز 4 وحکمنه فقال (وصو رگم) وهم م يع امون انم کانوا اموا 
نطفا سلت مرن صلب الذکر ون رآ ئب الاتٹی ثم صارت فی فرار مین 
فی ظلمات ثلٹ انقطع عنها ندبیر الابوین فدلهم على ربو ته باثار صنیه 
اذ لا صنع الا بالصانع.وداهم على معرفة حكمته وعلمه باثار الانفان والاحكام 

بقوله (فاحسن صو رکم) ای احسن ن رکیها منتصبا فامتها غبر منکة 
1 فی یدن الآدى مرن ب قرنه الى قدمه اشا يتحبر العغل بادراك 
حسنه از که فيه العقل الد راك. مذ کرهم دنعمه عل4م فما يقوم بەانفسهم 
فقال زورک من الطببات) اى رزفکم من اطيب ما اخرج من‌الارض 
لانه اخر ج منها نباتا مختلفا فجعل ابه والبنه رزقا ES‏ 
للد واب ثم قال (ذلكم الله ربکم) ای ذلکم الذى صنع ب بكم هذا 
هو ربكم لا احد سواه. فال (هو الى لا اله إلا هو ) علمهم الاستدلال 


RE 


ان افر ا ر 
المصنوعات الى میت عاجز جاهل يكون اما مجنونا اوغا خار جا عن 
عداد 'العفلا'. فكما يستدل بالغعل المحكم المتفن على كون الغاعل قادرا 
بستدل با على وہ سا ادال توء رط بو ت العدر لان الوت اد 
القدرة. وى فوله هو الحى اشارة على ان حبوة غبره عار ضة بزولولابدوم 
وخبوته بداته لا بحبو هو غبره کالخلق فانھم احبا بحو ة‌هی غبرهم 
للك کل د ا ت ا ا ا سال مر ی بداد انحن ان 
یله الموت اذ الاز لی لايزول قال سبحانه ونعالی(و تو كل على الحى الذى 
لا يموت» قوله قبوم لابنام م القبوم عو ألقام على کل نفس ہما کسبت وفال 
آخرون القبوم هو الحافط وقيل القبوم اا بندبیر امورالخلق فی 
انشائهم وار زافهم و تصر يغهم. قبل القبوءالقائم بذانه و المقبملغيرء وقول لا 
E NT‏ ا لاان 
اانا مر عن الك ولان 
عدم النو م من لوازم القيومية اذ جع الاشباٴ قائم به فلو كان بع ر هالوم 
لانفسد النظام فى العالم قال الدتعالى (ان الله يمسك السموات والارض ان 
ن اا ن ادون بش فز ل کالی بو اكه 
(ذالحاجة نق ينر المحاح إلى دفمه و الله هو الغنى المطلق فال الستعالى 
(والله هو الغنى و أثتم التقرآ) وقال الدتعالى ران اله لفن عن العالين) 
فان فيل قد جا“ الخلق فى الغرآن معللا مثل فوله تعالى (وءا خلقت الجن 
والانس الا لبعبدون) فدل انه خلفهم لبعبدوه فلنا تأویله اى لاآمرهم بعادتی 
وأنهاهم عن معصيتى ثم اثبهم عل ذلك قكان خلق الخلق لحاحتهم لا لحاخته 
اذالتقع عائد البهم وهو لا يتضرربترك ذلك و انما حتل على ذلك للا باز م 
الخلف فى الخبر + فوله ALL‏ ررق <اقه بلا کسب ولا علاج 
ولا استعانة بسبب لان جمبع ما یریدالله کون بتکوینه على ما فال 
ل ا کی مرن )انه الو 


والكلة ولاه کال ا ممیت بلا مخافه oe‏ بلحقد | 
بذلك خوف ووحشة فان وجودهم وعد مهم بالنسبة البه سوا اذهو العريز 
لقهار المنفرد بالدوام والبقا القاه ر لعباده بالمو توالغناء فوله باعت بلام2ا 
وذلك لان الدتعالى خلق العالم بلا مشفة بالتكوين على ما فال تعالى راتما 
قو لتا لشیء اذا اردناه ان تقول له کن فکون) فتعالی فی بعلھم واعادتھم عن | 


لحوق المشغة إذالاعادة فى العتل هون من الانشا قال الله تعالی ( فعا 
بالخاق الاول) اى ٧ا‏ عجزذا بالخلق الاول فكيف نمجز بالخلق الثانى ٠‏ 
والبه اشار بغوله (وهو الذى ببدؤ E‏ تم پعبده) وقال جوابا لمن انکر 
لبعث (اولم يرالانسان اناخلضاه من نطفة فاذا هو خصيم ميين. وضرب | 
لنا مثلا ونسی خلفه فال من یحبی العظام وهي رمیم. E‏ الذى انشاها 
ول مر ةوهو يكل خلق علبم. الذى) الى ان فال(اولبس الذى خلق السموات 
ولاز سا ا مثلهم بلى وهو الخلا العليم ) والزم الحجاة 
على متكرى النشأة الثانية فال (باأيها الناس أن كت ات E‏ 
خلفنا کہ م ٣ن‏ تراب ٠ن‏ عة ڈ ۳ من مضغة مخلفة وغبر مخلقة انين 
معن فوله (خلفنا کم) ای خلفنا اصلکم وهو آدم من (نراب)وخاقا 
اولاده (من نطفة م من علقة 2 من مضغة) اى ا شکرن فی البعث 
وتنکرو نه وبس IS‏ انکا رکم الا ان تصبروا رابا ی آاخر ام رکموقد 
ا ئی مبادی احوالکم نرابا فکیف انکرتم بعکم اذا صرتم ترابا. معنی 
(مخلفة) اى مخاو فة خلقنا (وغبر مخلفة) ای e‏ نطفة على ا وفوله 
(لنبین لكم) اى انبر ر لکم فدرنه وسلطانه ان من قدر على نحو یلهم من 
حال التراب الى الانسانبة وجال النطفة إلى العلقة ثم الى المضغة فهو قادر 
على البعث والاحیاء بعد ماصاروا ترابا وتلاشت اجزاؤهم فلبس فى .مو ته 
الاهذا وقذ انشأهم ابتدا فکذا یعیده هم ۾ قوله مارال بصفانه فدیما فل خله | 
لم بزدد بکو نهم شبألم ا قبل من صفته ارادبهدا القول ان اله تعالی E‏ 
مو صوف باسماآئه الحسنى وصفاته العلى والسكمال ومنزه عن النقبضة والزوال ٠‏ 


E 


E E‏ والعلم والارادة والمشية والسيع 
و ا واا ا 
صفات له 'قائمة بذاته فى الازل فديمات مصونات عن ألز وال وكان موصوفا 
بهذ. الصفات قبل مخلونانه فان الخلق يذ كرو يراد ب4المخاوق لقوله 
تعالی (هذا خا إلله) آى هدا مخلوى الله ولبس المراد بالخلق الصفة التى 
هو فام بدانه تمالی.والدلیل عله انه فال لم یردد بکو نهم ای بکو ن‌المخلوفات 
شیاام يکن 
اله بعد خاق الخلایق‌شی' ا فی صفاته قبل خلقهم.والدلبل على و جود 
الصفات التقل والعقل.إما لتقل فمثل فوله تعالى (و لا بحبطون بشى مر 

علمه) وفولة عالى (أن اله هوالر زاق ذوالقوة المتين) فالنه نعالئ ابت لنفسه 


قبل المخاوفات من‌صفته اى صفة الله تعالی معناء مازاد فى صفات 


العلم والغدرة وقيه نى لقول المعتزله حك فالوا عالم بلا علم قادر بلا فدرة 
مع آن فولهم متناقض لایخنی علی من له ادنی عقل وشل فوله تعالی ( وکان 
الله سمعا؛ بصرا . وکان الله غز برا حکما . و کان الله عفوا فدیزا .. و کان 
الله غغو را رحيما) وغبرها مما لا بحصى فان هذه الآيا ت كلها وردت بلفط 
الماضى ولان دلبلا على كؤنه نعالى موصوفا بها فى الاررل وام الدلنل من 
حبث العقل فان الله نعالى اخترع هذا العالم مع اختلاف انواعه على ماهو 
عليه من الاحكام والاتقان وبديع الصنعة وعجيب النظام ,والترتبب وترتيب 
راتان ون الس 
e‏ ا ن رشان ان فلات لمان و جل ل 
والنهار متكر ر ين على الخلائق اخدهها بغش بقوته وجوه الاشبا ويغطها 
ويكشف الآخر السوانر عن وجو الاش ويجلبها ومابرى ويشاهد فى 
ا 0 ا الفا ا الات الماع ا 
ET AT OEE‏ 
الجمادية من البدايع E‏ الى اودعت فها على وجه لوتأمل علماء 
العالم وكيا“ الانام الموصوفون بدفة الأفكار وحدة الخواطر جميع 


ا 


العمر لما وقفوا على كنهها ولا على جز من الف جز مما فها من آثار ا 


کمال الحكمة ولطائف الندبير على ما قال الصانع القديم فى كنابه الحكکم 
( ولا يبحبطو ن بشىء من علمه الابماشا) فثبت لذوى العقول ءانه تعالى | 
موصو ف بصفات الكمال اذ لولم يكن كذلك لكان موصوفا باضدادهاً 
من‌الموت والجهل والعى والعجزوهى نقص والده تعالى منز عن القائص » 
قولھ لم بزدد بکونھم شبا لم یکن قبلهم من صفة و کما کان بصفانه ازل 
كذلك لا يزال علبها اديا لما ثبت بالبراهين العقلبة والنقلية انه تعالىقديم 
کامل فیستحبل ان یکو ن ذانه فی ‌الارل خالبا عن صفانت الڪمال لما فى 
ذلك من النقص والنقص فى حق القديم محال ولهذا قال لم .يزدد لإنه عى 
مطلق بنفسة متعال عن الحاجات فيستحبل ان يحدث له صفة لمنکن. ولاه 
لو استغاد بايجاد العالم اسما اوصفة بكو ن محتاجا الى ذلك والحاجة قفص 


فو ت القول بتعالبه عر 


ومن شر ط الغديم ان بكؤن منزها عن النفائص 8 


ذلك قال النه تعالى (ان الله لغنى عن‌العالمين) وقال (بآأبها الناس انتم الففرآ* 


الى الله وال هو الغى الحمبد) واذا ثبت ان صفانه ازلبة بااضرورةثكون 
ابدیة دائمه اذالازلی لابزول, قبل فی تفس رالازل والابد الازل اسم لہا 
يضبف الفلب عن نفدي بدايته من الازل وهو البق والابداسم لما ينر 
الفلب عن تقدير نهايته من الابود وهوالنفور وذكرفى الصحاح الازل 
بالنخريك القدم ومعنى علبها لازال اى دائما على الضغات لان كلمة لا لى 
و كلم يزال أيضا للتنى وى الى اثبات » فولة لس مند خلق‌الخاق افا 
اسم الخالق ولا باحدات البرية استفاد اسم البارى الخالق والبارىب ى 
الخد قال برأ اى خلى. والبربة الخلقة واتما. كررهد.٠الكلمة‏ ادا 
والمعنی ان الله تعالی دائم مزصف بصفات الکمال غبر متعری عن شی 
من صفات المدح اذالتعری عن شی منها مو جب .الافتقار الى حصو له 
بابجاد العالم فتعالى الله عن ذلك » قوله معني الربويبة ولا مربوب ومعى 
الخالقبه ولا »لوق كما انه يحي المونى بعد ما إحبا ااستحق هذا الاسم ا 


ANNE 


انی نا ا 
إ5 ونأکید له قانه تعالی رب وخالق قبل‌المخلوق والمر بوت اذصفانه 
قديمة اة بذاته . وفبة اثبات لمذهب اهل السنة و نى القول الا شاعرة حسث 
فالو | صفات الافعال حادثه ونحن نقول أن الدتعالى مدح نفسة فى الازل 
بصغات الفعل بغولة (هو الله الخالق البارى” المصور له الاسماء الحسى) 
فثبت انه خالق فى الإزل ولا مخلوق. ولانه لولم يكن مستحقا الاسم 
. الخالق فى الازل بمعنى أنه فائم بذاته قبل و جود المخلوق ثم صارموصوفا 
E NE SENE,‏ الخالق خادتا له ا واه تعالی 
سس بحل لاخوادث » فوله ذلك بان على کل شى فدير لفظة ذلك اشارة 
نقدم من الصفات مثل الاحيا والامانة وغبرها واراد به انه تعالى 
مو صوف فی‌آلازل بانه على کل شی فدير وان ام يكن الاشا موجودة 
فی‌الازل فكذاك مو صوف يسائر الصفات مثل التخلبق والشكوين لانه 
فديم ومن شرط القدم ثبوت الكمال له فيجب الفول بانه عل ىكل شى 
E ON UNS‏ و 1 
Ts.‏ بی الا بایجادہ ولا قوام لی الا به 
فهو القبوم الذي احتاج کل شى؛ اله E‏ 7 
الحاجة نقص وهو منزه عنها و وصف نفسه بکمال الاستغنا بقوله تعالی (ان 


الله لغنى عن الغالن) والاحتباحینافی الغ # نی ٭ فو له ل 0 تله شی شىء وھ وا لسمیع 
ANN‏ | نماد کر هذا عقیب نی 0 عا لانه نص محکہ J‏ احتمال فه 
وهو شامل لی جمیع تات المحدسن وصفات | ا لصفات 
المدح والكمال فلو كانت صفات الافعال محدثة كماز عمت الاشاعرة باز م 
ات نون صفاته مثل صفات المخلو فات فى الحدوث والمماثلة متف بالنص, 
فوله خلق الخلق بعل وفدر لهم اقدارا هذا اثبات منه ان کل شی بجری 
فىالخلق فهو بتقدير الله تعالى. سئل أبو حنبغة عن القدر ففرأ قوله تعالى 


(انا کل شی ا الا وهود اتل ف : o‏ 
وجهین احدهما الحد الذی بخرج علبه کل شی“ على ما جعله علب من خير 
وشر ومن حسن اوفبح ومن حكمة اوسفه وهو تفسبر الحكمة وهو أن | 
یجە لکل شی“ على ماهو علبه ویقدر کل شی على ماهو البق به . والو جا 
اثانی الغدر هو بان مابقع غلبه کل شی من زان اومکان وماله من‌الثواب | 
والاب ء فول ور00 اعالاعدا نيان اليل ا ٠‏ 
لكل واحد منهم مرم محكم لا يحتمل التقدم والتأخر فال ا (فاذا | 
جلهم لا یستأخرون ساعة ولا يستفده‌ون). وفوله تعالی ( تابا جلا 
فبه معنبان احدھما کتابامۇ جلا ای مو قنا لايتقدم ولابتأ خر و الان ی كناباۇ جلا | 
ی مثبنا فی اللو ح المحفوط مکنو با فبه کف وله تعالی ( وکل شی احصبناء فى | 
مام مین)» فو له لم بخف علباشیء من افعالهم فبل‌ان خلقهم وعلم ماهم عاملو | 
قبل ان یخاقهم معناء انه لایخنی على الله شی" من افعال العباد قبل ان خاتهم_ 
فهذا افرار بسبق‌علم الله تعالی بکل کائن من خافه فبل کونهم لانه تعالی فدیم_ 
بصفانه ومن صفانه العلم أذ النعرى عنه تفص . وانمافرن التخلبق العم | 
لان العام بالمخلوق من شر ط النخابق فال الدنمالى (الايعام من خاق) وفال 
(هوالخلای العابم) وفال (وهو بکل خلق علبم) وفال (وخاف کل شی )( وهو 
بکل شیء علبم) # E TS‏ انما ذكرالامر ا 
والنهى بعد ذكر الخلق والعلم لبعلم انه تعالى خلقهم للاستعباد بالامر والنهى | 
قال الله تعالى (وما خلقت الجن والانس الا البعبدون) معناء ما خلفتهم الأ 
وعلهم عبادنی قبل معتاء ما خلقتهم الا لآمرهم وانهاحم « فول وکل شی 
نج ری بقدرته, ومشبئنه ااعلم بان کل حادث فهو بارادة الله ونکوبه» خرا | 
کان اوشراء خسنا كان او قيحا: وهو مذهب اهل‌السنة والجماعةوزعيت | 
النمتزلة ان إيه يريد م أفعالتا ما هو حكمة وطاعة ولا يريد ياهو ا 
و e eT‏ ء کون 
E‏ 


رحمه الله عزو بن عبید حبٹ E e‏ ون ا لوقا 
لله تعالی وما روی مسلم نی صحبحه فال عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
ا اله اذاطلع علبنا رجل شديد بباض الثباب » الى 
قوله «اخبر نی عن الابمان‌فقال الایمان ان تمن بالله وملا کته وکنبه ورسله 
والبوم الآخر وتؤمن بالقذر خبره وشره» الحديث «فوله ومشيلته تنفد لا ; 
مشيئة للعاد الا ما اشا لهم فنا شا لهم كان توما لم يشا لم يكن انما فال 
ذلك لان نفود مشه الغبر فی شی“ من الاشبا بدون ارادنه دلبل ءجزه 
وذلك محال فی حف فالالاتعالی ( راشان آلا آن ابغا" اله رزب‌العالبن), 
فوله بهدی من دا ویعصم ویعافی من نشا ا و 
و تا ی من ا Dc‏ وکلهم ول مونفى مشه بر ن فضله وغدل فال الفاضى 
ابو جعفر الغزنوى بين بهذا ان العباد ا علی الله تعالی و جوب 
مراعاة: الاصلح بل ھر م یف ۵ ساون الال فلا وم ولدالت 
ان یتصرف مایژ بد فال الله تعالی ( یفعل الله ما يشا ویحکم مایرید) وفبه 
رد لقول المعتزلةحبث قالوا يجب على إلله ان بفعل للعباد ماهو الاصلح 
لهم فى باب الدين. ويرد ايضا فولهم ماجاٴ فی بکثیر من الآبات ثل فول 
تعالی (بهدی من يشا ویضل من يشا ) وفوله تعالی ( بختص برحمته من 
يشا ) وقوله تعالی (ولو شا ربك الامن من فى الارض) وفوله نعالى 
(لو شا لهدیکم اجمعین ) وقد 2 فا روی عن النبی عله السلام انه 
کان بغول ما شا ,الله کان والم بثا لم یکن نلو کان" الاصلح عل بای 
واج ليت أن لأبكنو أحد ف الما الان الك لس باجا ن 
اراد ایمانه فهو بفضله ومن اراد کفڙه فهو بعد له انون بذلك سالا 
لما أن الظلم وضع الشىئ فى غير موضده وال تال وضع «النصرف فن اال 
بای غل ٠‏ لار ی تسر یی ایی کا فلا قال لم 


LENE 


کان ذلك کذا وکذا ولم فعل کذاٍ ولم ا لایسل عا ا 
فوله ولاراد لفضائه ولا عقب لحكمة إراد بها قضا” التكوبن الذى لايتدر | 
العباد على زد.. فال سىق الحق ذا د ثبت ان الد تعالی هو الذی خلق‌الانعال 
ثبت انه تعالی فضی بکونها وقدرها على مام علبها من حسن او فبح. مالفضاء: 
بذ کر ويراد به الحكم والامر والغعل. والتعقبب هو التأخير (لامعقب لحکما) 
ای لامۇخر لحکمه لان الناس كلهم مغهورون تحت فهر وجیرو فلا | 
يرد فضاۇ» ولا بۇخر خکمه + فوله ولا غالب لامره بحتمل ان براد بالا | 
التکوین کما فال الله تعالی ( انما قولنا لشی“ اذا اردناء ان تقول له کن | 
فبكون ) فبه نى الربوية عما سواء واثبات الوحدانبة له وهو تأوبل فول 
لآ اله الا الله ويحتمل ان يراد بالامر القضا" فبّكون معناء لايقضى عله 
قهرا انما بقضی هوعلی غبره قهرا وهوتأویل فوله نعالی (هوالواحد الغهار)» | 
قوله متا بذلك کله وایفتا ان کلا من عنده اشار بكلمة ذلك الى ما سبق 
ذکره دک ر اولا الایمان بما سبق ثم ذكر بعد الايقان لببكون اشارة الى 
إن الابمان بيا سبق ليس بمحض التقليد بل هو ثابت بالحجج السا 
والبراهين العقلية علما يقبنيا لا بعثر به شك من ايفن الماء اذا استفر والعلم 
الثابت بالاستدال بسى بنا قال الد تعالى (وكذلك نرئ ابراهیم ملکوت _ 
السموات والارض ولبكون من الموقنين ) لما حصل العلم لارام صلوات 
الله علبه بالاستدلال من المصنو ع الى الصانع سماه موفنا» فوله وان .جما 1 
عبد المصطنى وامبنة المجثبى ورسولة المرتضى لما فرغ من اثبات وحدانبة 
الله نعالن وصفاته ,الحسنى شر ع فى ابات نبوة سيد المرسلين محيد صلىال | 
عه وسسلم ایکون انماما للابمان اذالابان معرفة الله نعالى باسمائه وصفانة ‏ 
وتص یق اارسول بها جاء بهولهذا فزن اللتعالىالايمان بالرسول مع الايمان 
يالله حبت قال( فل باأيها الاس إى رسول الك اليكم جمبما الى له ملك ٠٠‏ 
ارا الا لاله e‏ ا 0 ا : 


SONE 
الي بعر غا اران فة مين‎ 0 E 
DT E 
بسب ما وجدوا منه فعلا الهبا من احياء المونى وابراء والا برض‎ 
وکان اول آيانەتکامه فی‌المهد بان قال ,انی عبدالله آنانی کتاب وجعلی‎ 
اء بدا بعبو داه افطع اللاشهة العارضة القومه ومع ذاك 0 من‌العبودية‎ 
الى الر بو بية. و لنيناصلوات الله علبه معجزات و بئات واضحات مذكورة‎ 
فى كنب دلائل النبوة مستغنية عن أالذ كر ههنا.و انما وصغه بالاجتباءليعام‎ 
ل ل شمر الجر الال يد الان لالتكاقب: ب‎ 
المختار . المرتضى الذئ ز ضى الله عنه » قوله و خانم خانم الااءلفولة‎ 
تعالی (ما کان محمد ابا احد من رجالکم ولکن رسول الله وخانم النبیین)‎ 
ولاتة الما نت بالدلائل رسالته وقد اخبر انه لانبی بعدی وقال اناالحاشر‎ 
الذی یحشر الناس على عفبه ثبت له خانم الانبباء » فو له وامام الاقاء لانه‎ 
اوی عن الك اا فاي لفون رمن امام القن ,نرل‎ 
وسیداله‌رسلین لانه ثبت فی الاخبار انه فال«اناسید ولد آدم وانا اول شافع‎ 
واول مشفعوهذا دلیل على کونه سیدهم. فوله وحنب رب القالمین لاه‎ 
لما ثبت ببرکۀ متاپعنه لامته محبة الله تعالی ایاهم حبث قال تعالی  (فانبعونی‎ 
بحببکم الد) و فال تمالی (يحبهم و يحبونه) فثبت محبة الد ايا بطريق الاولى‎ 
وقد ورډت الاخبار بان محمدا حببب‌ الله فوله وکل دعو نبوة بعد نبونه فغ‎ 
هوی لانه لما ثبت بالنص انه خانم النبيين فمن ادع النبوة بعده فهو يريد‎ 
کی کان ان کون غا وال عبان ق الاطل‎ 
والضلال والهوى عبارة عن شهو: النفس وميلها فبكون تلك الدءوى صادرة‎ 
عن هوى التفس لاعن دلبل فبكون باطلا » فوله وهر المبعوث الى عامة‎ 
ایوا ت ال یری اا‎ E REN 
الانس فوله: تعالى ( فل ياأبها الناس انى رسول الله البكم جمعا)‎ , 
وقوله ( وماأرسلناك الا كافة للناس ).و يبظل ززعم من فال انه رسول الى‎ 


العرب ففط. واما رسالته الىالجن فثبت بقوله تعالى (فل اوحى الى انا اس 
تفر من الجن فقالؤا انا سجعنا فر آنا عجبا بهدى الى الرشد تامنابه)» قول 
باحق والھدی و ہاور والضبا' الا" نی قو لهربالحق تی بتو اد 
فيكؤن التقدير به انال بالدى الذي لاجله حلفت السوات وال 
' وهو الدلالة على وحدانية الصانع والاستعاد بالاوامز والنوامى والبمت_ 
بعدالموت والغناء للجزاء فى دارالبقا'. وبحتمل ان پكون معى بالحق ائ 
الحق الذى ساتعالى علبهم ومابعضهم على بعض كما نطف به الشريعة. معن 
الهدى البيان إى لبن للخلق طريق الحق قال الله نعالى (وانك ل 
الى صراط مستقيم صراط الد ,الذى له بما فى ٠‏ السموات وما فى الارض) ا 
EET GT MST,‏ ` 
وخیا وصدقه المؤمنون على ذلك تا لما فرغ من اثبات التوحبد والرسالة 8 


شر ع فى بيان العقيدة فى الفرآن لان مدا الشريعة عله وقد أف ا 


الناس اخنلافا عطبما وتفرق فيه الاقوام فرقا مختافة فمرن المهم يان ما هو | 
الحق فقال ان القران كلام الله وهو عطفب على قوله فى صدر اكاب 
ات اله واحد کون التقدیر قول مەنقدین ان الله واحد الى آخر_ 
وان محمدا عبده ال٬صظفی‏ وان الغرأ ن كلام الد. وانما فنا بانه کلام اله 


لقوله تعالی (وان احد من المشرکن اجا رک فاج حتی یسیع کلام ا 
وقوله تعالی (بریدون ان پېدلوا کلام الده): وانما فلنا منه بدا بلا کیفبة لان 
کلام الله صغته فلا یشبه کلامه کلام الخلق كما لايشبه سان طفانه. ازا 
بن السکیفبة عن کلام نعالی ابات ازلیته وفدمه ونفۍ ونه امن جنس 
الحر وفت والاصوات اذالمخلوق لا بخلو عن الكيقبة. وقد خالفت المعتزلة 
اهل الحق حبث فالوا ,بخدوت كلام اله. والدلبل على بطلان فولهم ان 
تعالى حى متكلم فالسكلام صفة الكمال والتعرى عنه نقصلان ضدالكلام 
الخرس والده منزه عن ذلك فكون ثابتا فى الال كسائر الصفات. وانما 
فلا اثزله على نيه واحبا لقو له الى (واؤلى: الى هذا الفران الاند ن ر ) 


و 0 ت 
وقوله تعالی ( هو الذى ى انزل عليك الكتاب) الآ . وأنما قال وصدقه 
المؤمنون على ذلك حقا لان الصحابةشهدوا نزوله على رسول الله وتحققوا 
اعجازه وصدفوا کونه کلام الله ثم تاوا آلی من بعد هم على ما توه ن 
رسول الله ودعوا الخلق الى افامة حکمه اعتقادا وعملاء قوله واشنوا آنه 
ڪلام الله جل وعلا بالحفيقة اى تحتقوا بالسمع والعقل بان كلام اللصغة 
له كالعلم والحيوة على سبيل الحقبقة اذالكلام قائم بالمتكام حفيفة. فيه نفى 
لفول المعتزلة حبث قالوا انما سى كلام الله لانه خلق الكلام فبنا فباعتبار 
انەخالق|لكلام سى كلام اللەنعالىمجازاوهذا فاسد فان المتكلمحقيقةمن فامبه 
الكلام لامن خلق:الكلام #كالعلم وسائر الصفات المشنفة اذلايقال لشخص 
عالم والعلم قائم بغبره والا لجاز تسمیته اسود لانه خالق 3 . قولەفەن 
سمعا فز عم انه کلام البشر ففد كفن . هذا رد لقول المنافقيين الذين 
کانوا بطعنون فبه بانه کلام محمد وله من تلقاء نفسه ا رسول الله 
يقول لهم انه کلام الله وهذا منهم كفر صريح حبث كذبوا الرسول 
صلی الله علبه وسام » قوله فد ذمه الله تعالی واوعده بسقر ای عابه الدتعالی 
واو عد عذاب السقر حبث قال فيمن فال (ان هذا الافول البشرساً صلبه 
سقر) + فوله فلماا اوعدالله بسفر لمن فال ان هذا ال فول البشر علما آله 
ا N‏ فول البشر فمن ابضر هذا اعنبر وؤعن شل 
TEKE‏ هذا كله تأ كيد لى حدوث الكلام لانه صفة 
المتكلم كان الفلا لي ,الفرات وحدوثه وصفا لله تعالی يوصف به 
البشر فكون را لما فبه من تشبيه الرب بالخاق فمن تأمل فى هذه المعانى 
وبحٿ عنھا حنی فهمها وقع له الاعتبار ويجب عليه ان ينزجر ,عن شل 
فول الكةار» وفولة وعلم أن الله اعالى بصفانه لبس كالبشر لان اللتعالى 
قدیم بأسمائه وصفاته فلم یز تعریه عنها فى الازل لان فى تعريه عن 
شى من صفات الكمال نفصا والقديم بتعالى عر ذلك . فوله والرؤية 
حف لاه الجنة يغبن أخاطة ولا كفي لماانطق به شاب رفا جل وعلا 


فى ذلك من الحديث الصخح عن رسول الله صلى الله عليه وسام فهو كا ا 
فال ومعتاه عل ما اراد فه ي ن لال الجنافى 
الجنة فنری لا E‏ ولاعل لی جھة او اتصال شعاع اوبوت مسافة 
ی الراى وبنه. وزعت الل انه بستحل رؤ ية الله تعالی. وثبٹ 
حقبتها بالكتاب والاحاديث الصحيحة اما اللكتاب فقول تعالى (و جوء ومذ 
ناضرة الى ر بها ناظرة) والنظر المضاف الى الوجه القيد بكلمة ألىلابكون | 
الانظر العبن. ولقوله تعالى (رتب ازن أنظر أللك) الآية .وغه للك ان ٠‏ 
ا ا ربه الرؤبة ولا بظن SER‏ ما هو محال عند. لان طالب 
المحال لا یلبق بواحد من العلما' وکان سواله دلبلا على انه کان رعتقد انه 
ا ا ا رؤبه فقد نسب موسى عليه السلام الى الجهل ٠‏ 
بخالقه حبث اعتقد علبه جواز مالایجوز عابه ومن نسب موبتى الى الجهل ٠‏ 
بخالت ۰ ولقئلة تعالى ا (للدين اتسوا الحسى و رباد وفال علا 
السلام الزيادة مى النظر الى اله. وفوله تعالی (نحبتهم يوم يلقونه سلام) ‏ 
واللقاء هو ل ولقوله تعالی ( کلا انهم عن رهم پود امخجوبون) ‏ 
فتخصبص اللكفار دل على عدم الحجاب للابرار والا يكون الابرار 
فى الخجاب مساويا اللكفار. وفوله تعالى (فمن كان يرجولقاء ربة | 
فليعمل عملا صالحا) الإبة ولغولۂ تعالی ( واذا رایت ٹم رایت نیما وملکا 
کیبرا ) فی بعض الفرا ت واللك الکیر مو الله تعالی وامثال ذلك مر 
الآبات الذالة على جواز الرؤبة. واما الحدبث فاثيت فن الصحاح رلا 
صلی اله عليه وسلم «انکم سترون ریم يوم القبامه كما نون :ال 
لبلة البدر لا تضامون نى رؤيته » المرادنشية الرؤية بالرؤية لانشا 
الم رى بالمرئى وقوله ضلى الله عليه وسام «اذا دخل اهل الجنة الجنة بقول 
الله تبارك وتعالی ( تریدون شیا ازیدکم ) فبغو لون الم نض و جوهنا ا 
تدخلنا الجنه الم نحا من الثار قال فيكشف الحجاب فبا اعطوا شيا 


احسنوا الجسنى وزيادة) انما فال بغي إخاطة ا ولا كيفية لإن الإحاطة 
وهو الادراك بالجوانت محال على الد تعالى لانه لانهاية. له وعامه يبحمل 
قوله تعالى (لا تدركه الإبصار) وكذلك الكيغبة لا تكون الا بمما ثلة شىء 
وهو من اماراتالحدوث ومقصودءاثباتالاقرار باصل الرؤبة وعدم الاشنغال 
بالكيغبة ‏ كما إشتغلت المعتزلة فابطلوا الإ صل بالوصف فصار وا معطلة ‏ فوله 
لا ندخل فى ذلك متأولين با رانا ولا منوهمين باهواةا هذا رد على المعتزلة حبث 
اولوا قوله تعالى (الى. ربها نإظرة) ان كلمة الى ههنا وأحدة الآلاء بمعنى 
النعمة كما فى فوله تعالى (فأى الاء ربكا تكذبان) فحينئذ ييكون لفط- 
النظر غارياعن عرف الى وبفبد معى الا تظار فبكون تقد رالاية وجوه 
يومد ناظرة نعمة ر بها اى منتظرة نعمة ر بها وهذا التأويل باطل لان حمل 
النطر على الاناطار الذى هوموجب للحزن والغمكما قبل الاننظار موت 
احمر فى الجنة الى فبها انواع النعم والسرورغلط وسمج. حملهم على هذا 
إلتأويل الوهم الباطل والهوى الى هى من المهلكات » قوله فانه ما سلم 
فی دینه الا من سام لله عز وجل ولرسوله صلی‌الله علبه وسام ورد علم ما 
اش عليه الى عالمه انما قال ذلك لانه يجب على كل ملم تسليم ما 
ڪو نه من الدهتعالى ومن رسوله بالدلبل المو جب للعلم سو اء علم الحكمة 
ف اولم بعلم EO. O‏ بسبب عدم إذزاك حکكمته فان عقول البشر 
قاصرة عن ادراك حكمة الدتعالى اذالعقل جز من اجزا العالم فكبفيحبط 
بالحکم ا ن ا اد دینه یجب عليه ان برد علم ما اشتبه عله 
الى الستعالى فانه العالم بحقايق الاشبا ولا يشتغل بتأويل الآبات‌المنشابهة 
فان قوما تولو ا بارائهم فعطلوا وفوما حملوها على ظواهرها فوقعوا فی التشيه 
والتجسيم فصار وا مشبهة جقبقة ومعطلة معنى أذ صاع العالم لبس بجسم ولا 
جوعر ولا مشابهة ببنه وين شىء من العالم فجظ الراسخ الايمارن 
بالمتشابهات ورك التأويل والوقف على قوله لا يعلم تأويله الاالله « قوله 


E 


e E‏ لان الا 1 هو التسلیم ل 
عزو جل فى كل ما ثبت بالدليل الموجب للعلم فالمسلم من جعل الاشاأ ٠‏ 
كلها سالمة لهتعالى بدون اشراك احد معه وكلمة ظھر زائد مقحم کا 
افحم فى فوله علبه السلام لا صدفة الا عن ظهر غى ولان الالام هو 
الانقباد لاوامر الله ونواهيه ولا بتحقق الانقباد الا بالنسليم و ترك الاعءتراض 
على احکام الله وحکمته ۽ فوله ومن رام علم ما حطر عنه علمه وام فع 
معناه ان كل من لم يقنع بالتسليم لما ثبت بالكناب والسنة وطلب الوفوف 
le‏ لي اة دا ب عن او ع ن مرامه ا E‏ 
وغذولا عن موجب الاسلام فيصبر بزأية الباطل محجوبا عر خالس 
التوحبد وصافى المعرفة وصحبح الايمان أذ من عرف الله بالر بو ية وعرف 
نفسه بالعبودية تى تحت التمسك والرضا بما فضى الله تعالى لانه قال من 
لم برض بفضائی فلبطلب ربا سوای ولا بطلب من الك الحكة وبفوش 
العلم والحكمة الى الله اذ مو العبد الدلبل والك هوالرب الجلبل بعل 
مایشا وبحکم ما یزد ولا بسئل عما بفعل اذلو لم برض بالندایم و يطلب 
معرفة کنه الله وعلمه وعقله قاصر لانضل اله نمی مرڈدا ین بصن کن 
الكاار والنه ي 0 وين التكفر والایمان ولا ابمان مع التردد ولا اسلام 
ت HRINIET ES ERS‏ 1 
والتکذیب والاتکار والافرار موسوسا ٹائھا ای حبرانا شا کا راغا ایمائلا 


عن طرق الضوات لا 00652 002 ا ا ا 0 


ان اتباع ما تشابه ربغ وقال (فاما الذين فى قلوبهم ريغ فبتبعون ماتشابة 
منه) ‏ قوله ولا يصح الايمان بالرؤبه لاهل دار السلام لمن اعنبرها بوهم 
اوتاولهابفهم فبه اثبات لرؤ بة الدتعالى فى الجنة إذدار السلام هى الجنة فال 
الد تعالى (والله يدعو الى دار السلام) اى الجنة وفى تسمبتها دار السلام 


> 


OT‏ م آسم من اسماء الله تعالى قال الله تعالى (السلام 
الم من) تبكون معاها دار الله اذى كار او لبا الله والثانى سيت الجنة 
دار السلام لان :من دخلها سلم عن ٠‏ والوت فكون اع دار 
السلامة. ونما فال لا يصح الايمان بالرؤية لامل الجنة لمن اعتبرها اى 
الرؤية بوهم لان الوهم انما بنع على موهوم وهو ما ينطبع فی الحواس وھو 
ما يوصف بالجنس والكبفبة وذلاك محال فی حق الد‌تعالی. واذما فال اوتأولها 
بفهم لان الغهم يتكون بتأمل بالعقل وفهم المعنى الذى يضاف الىالربوبية 
لا سبل الى در كه اذ هو محاء العقول تحبرت العقلا' عن كنهه فلزلكقال 
لاس إلبنان بار و 14 4 ناويل ازوم تسل لان الزبونية رة 
عن المائبة والكيقبة فكبف بصل البه الهم والوهم ولذلك اعنرفت الملائكة 
بقولهم (ما عرفناك حقمعرفتك) و (فالو| سبحانك لا علم لنا الا ما علمتنا) » فوله 
ألا بترك التاويل ولزوم النسليم وعلبه دين المرسلين هذا بان ان‌الرسل 
سلكو اطر ية واحدة فى النوحبد فو | دينهم على ما اقام :الله تعالى من آ بات 
الوجداننة والالوهية وآبات الرسالة فاسلمو ا لرب‌العالمين على ماقال الله 
تعالى لنبيه علبة السام (فل ان هدى ادهو الهدى وامر نا لنسلم لزب العالمين) 
وعلی ما امربه خلبله صلوات الله عليه پقوله ( اذ فال له ربه اسلم قال 
اف ارب الان د ا متام كا استملو لاتا لسرم 
ومن اعرض عن شی مما اسنسلمو| فقد مال عر ن الحق ووفع فى السفه 
على ما قال تعالى (ومن برغب عن ملة أبراهيم الامن سفه نفسه) اذ الانيا 
کانوا على ملنه و امر نينا علبه السلام باتباع ملنه على ما قال (واتیع ملة ابراهیم)ء 
فول ومن لم بتوف الى والنشیه زل ولم بصب الترابة هذا ابضا فال 
فى الرؤية لأن الرؤبة لما ثبت بالق ل كان نفبها تقب لما ائبنه الشرع وقى 
ما ,انه الشرع ضلال والتشييه باطل فمن لم يتوف اى لم يجتنب النفى وهو 
فى الؤبة الذى هو خلاف الشرع والنشبهالذى هو خلاف العغل والنغل 
زل عن دين الح ولم يصب التنزبه الذى اوجبه الشرع والعقل. ويحتمل 


۸ 


ان يكون المعنى ان المعتزلة انما نفوا رؤية الله لتنريه ذات الله عن ان 
بر وان العهة لوا ل الام ری کا ری الاجا ا ا 
بهذا الكلام نى فول المشبهة وهم المجسمة والمعطلة وهم المعتزلة فقال 
زل وام يصب التنزيه» فوله فان رباجل وعلا موصوف بصفات الوحدانة ٠‏ 
منعوت بنعوت الفردائبة هذا ايضا فال فى فصل الرؤبة دفعاللخوض فى 
تأويل معانى صفات الرب بالوهم كيلا يقع فى التشيه والكيفبة والنجسبم 
لا ستحالة هذه المعانى على القديم تعالى فانه تعالى وصف نفسه بصغات 
لوحدانية بقوله (٠‏ هو الواحد القهار ) ونعت بنعوت الفردانبة بقوله 
( بدیع السموات والارض انی کون له ولد) وبقوله (لم لد ولم بولد)» 
فوله لبس فى معنا احدمن الرة انما قال ذلك کبلایتوهم احد فى رؤبة 
لله تعالى ثل زؤية البزية اى المخلوق. من المحاذاة واتصال الشعاع 
والقرب انما يراء اهل الجنة بغر أاحاطة ولا كيفبة كما عرفو فى الدنا 
بلا كيفبة ولا احاطة وفبه تنزیه ذاٽ الفدیم و صفانه حبث فال لبس فی معناء 
حد من البرية اذالبرية جميعالمحدثات فيستحبل كون‌المحدث المخلوق 
فم الديم الخالفي تر ا 0 د جل ی اود 07 
والا ركان والاعضاء والادوات اذالحد وصف المحدود وهو النحصور 
لمغهور والغابة عبارة عن النهابة والاركان والاعضاء صفات الاجسام 
والادوات الات الاجسام والغديم سبحانه وتعالى يتعالى عن هذ. الاوصاف 
كلها اذ هذ الاو صاف ندل على الت ركيب وال ركب محاج الى اجزائه 
والی من ی رکبه و بعض الحدود لبس باو لی من البعض و الكل محالولابد 
لتر جبح البعض على البعض من مرجح اذ لار جبح بلا مرجح والله منزه 
وامستغن عن هذه الاشاء. فول لاتحو ا الحهاك الست سائر المترغات 
انما فال ذلك بالنصوص المحکمة نحو فول تعالی ( لیس کمثله شیء) تى 
عن نفسه مشابهة العالم أياء ففى التحيز بجهة من الجهات مشابهة الاجسام 
والجواهر وفى التمكن فى مكان مماثلة للجو اهر المتمكنة فى الامكنة وفى 


الحاجة الى المكان وفى كل ذلك ايجاب حدوثه وازالة فدمه وذلك كله 
محال في حق القديم وفوله تعالى (ولم يكن له كفو | احد ) والكفو المساوى 
والممائل ففى القول بالجهات التماثل وقوله تعالى (ان اله لغنى عن العالمين) 
والجهات والامكنة من اجزاء العالم فوجب اثبات تعالبه واستغنائه عن 
العالمين. ولان الجهات الست محدثة وى اوصاف للعالم المحدث والله 
تعالی قدیم لم بزل کان ولا کان ولا خبن ولازمان ولافوق ولانحت 
ولا خلف ولا فدام ولا يمن ولا يسار . ولان الجهات لا تخلو اما انتكون 
قديمة اوحادثة والقول بقدم الجهات باطل لان العالم حادث فبالضرورة 
کون الجهات جادۂ والد‌تعالی ئی‌الاز لما کان نی الجهاتلعدم الجهات‌فلو 
صارای‌الجهات بعالم پکن لر عما کان عله والنغیر من مارات الحدوث 
8ك ر التص رصن مدهت الت 
ان نصدةها ونفوض تأويلها الى الله تعالى مع التتزيه عن النشيه ولانشتغل 
و بها بل تدان با اراد ال تعالی ها احق وهه الطريق: اختار. 
وا با لی 
بذات الله وصفاته ولا فطع بانه مراد الله تعالی لعدم دلیل يوجب القطع 
على المراد. وقالوا المراد بقوله تعالی ( وهوالذی فی‌السماء اله وفی‌الارض |له) 
ثبوت الوهبته ی‌السماء والارض لا ثبوت ذاته کما بفال فلان سلطان فی 
المصر والشام ای امارته فبهما لاذاته وهذا لانه مستحبل ان کون ذاته 
فی السماء والارض ولا يستحبل ان یکون وؤ بو بته‌والوهیته فبهما وبقوله 
(وهو القاهر بفوق عباده) الغوقة من جت القهر لامن الحبث العلو فانه لا 
نمدح فيه اذالحارس فد يكون فوق السلطان. وطريقة السلف :اسام 
وطريقة الخلف احكم اذ التسليم اسلمللعوام الذين لا بعرفون دفايتق 
الان . ترل والهراح ى قاري الى عليه السلا اباالاسرا من 
المسجد الحرام الىالمسجد الافصى قثابت بالنص وهو فو له تعالى (سبحان 


حا و 


الذى اسرى بعبده لبلامن المسجد الحرام الى المسجد الاقصى) الابنوكان 
فى ذلك ظهور ابه رساله فانه فطع مسافة شهرين فى لبلة وإحدة + فواله 


وغرج فى اشخصة فى الغطة إلى الاء تحت شاد اه ال ن ا 
وا كرمه بما شاء واوحى البه ما اوحى اما المعراج بشخصه فالصحبح أنه 
ثابت بالاحاديث الصحبحة المتففعلمها منها مازوى ابو فنادة فال ان رسول ٠‏ 
صلی‌الده علبه وسلم حدهم عن لبلة اسری به قال « پینما آنا فی‌الحطيم وربا 
فال فى الحجر مضطجع بين النائم والبفظان إنانى آت فشق ما ببن هذه الى 
هذه فاستخر ج قلبی ثم ابت بطست من ذهب ملو امانا فغسل فلبی فه 
ثم حشى فاعبد ثم انيت بدابة دون البغل وفوق الحمار ايض بضع خطو. 
عند افصی طرفه فحملت علبه فانطلق بی جبر یل حنی انی بی الى السماءالدنا' 
فاستفتح فقبل من هذا فال جبر يل قبل ومن معك فال محمد قبل وفد ارسل 
البه قال نعم قبل مرحبا فنعم المجیء جاء فلما خلصت فاذا آدم ففال هذا 
آم ابوك فسام عليه فسامت علبه فرد على السلام وفال مرحا بالابين 
الصالح والنبى الصالح» الى آخر الحديث.وفال بعضهم ثبت بالكنابأيضا 
وهو فو له تعالی (ثم دنی فندلی فکان فاب قو سین او ادنی) والصحبح ان 
هذا القرب کان مع جبریل و یدل علبه فوله تعالی ( وعو بالافف الا على ) 
وذلك ان رول الله صلی‌الله علبه وسلم سألا عن جبریل ان بريه تفه 
على صو رته فواعده ذلك بحراء فطلع له جبريل علبه السلام من المشرق 
فسد الافقالىالمغرب ثم دی فتدلی هذا من‌المقلو پوالمراد ثم ندلی‌بعنی نزل 
من‌السماء فدنا من محمد علبه "السلام وكأن منة فی‌القرب على قدر فوسين 
اؤادی والمعنی آنه بعد ما اف رشول اله صل الله عله وسام من اعظمها 
واله ذلك رده الله الى صورة ادنی حنى قوب من النبى صلی الله عليه وسلم , . 
للوحی؛وذلك فوله فاوجی: الى عبده محمد صلی الله علبه واسلم ما اوحی‌الله 
عزوجل الى جبریل + فوله والحوض الذی ا کرمه الله نعالی به غباثا 
لامته حى والشفاعة التی ادخرها لھم ی کما روى فى الااخبار إماالخوضن 


ا ا ی الاد و کا کا 
فى اللالة المصحبة المظلمة نة الجنة من شرب متها لم ايظمأً آخر ما 
علبه يشخب فبه مبزاباف من الجنة طوله ما بين عمان الى 
أيلة ماؤ. اشد بباضا من اللبن واحلى من العسل رواء لم وقال انس 
سئل التبى عله السلام ماالكوثر فال نهر فى الجنة اعطانيه الله فى الجنة 
اشد بياضا من اللبن واخلنمن‌السل الحذيث ر واه الترمذى. وإنما فال غاا 
لامته اذ الامة عند شدة ءعاشهم و عظم کر بهم يرون علبه فيكون غاا عند 
مساس الحاجة ف ىكر بات الموفف يو مالقبامة. واماالشغاءة فلمار وى البخارى 
ومسام عن انس بن مالك فال رسول الله صلی علبه وسل اذا کان بوم القبامة 
ماجالناس بعضهم الى بعض فبأنون آدمعلبة للام فبقولو ن اشفعلذر بنك فقول 
لست لها و لکن عابکم بابراهیم فانه خلبل الله تعالی فبأتون ابراهیم فیقول 
لست لها ولنکنعلیکم بموسی فانه کلیم الله فبؤنی موسی ببقول لست لها 
وکن علبکم بعیسی فانه رو ح الله وکامته فبؤ نی عبسی فول لست لها 
ولکن علبکم بحم واونی فاقول انا لھا فأنطلق قاستأذن على ر بی فبؤذن 
لی فاقوم بین‌یدیه واحمد بمخامدلا افدر علبها الاان یلهمنها الثم اخرلربی 
ساجدا فال با محمد ارفع رأسك وفل يسمع لك وسل تعطه واشفع نشفع 
فافول یارب امنی امنی فبقال انطلق فمن کان فى قلبه مثقال حبة من برة 
اوشعيرة من الايمان فاخرجه منها الجدیث الى ان قال فمن کان فى قلبه 


ی ا اخ کی الان انف 
فأفعل وروى جابر فال فال علبه السلام شفاعتى لاهل السكبائر من امنى 
رواه الترمذی » فو له والیثای االذی اذ اله تعالی من آدم صلوات اله 
عليه وذریته حق لقوله تعالی (واذ اخذ ربك من بی آدم من ظهو رهم ذر بهم 
ا ات ج ا ات اسا اعت اا 


$ 

و کا ا فاته الات A‏ 

لورود الكتاب. وذڪر الشبخ ابو منصور فى تأويله عن بعض اه ل 
التاريل ان اله تعالی انما قال ( الست بر بكم ) عند ما خاتق دم عله ال 
واخرج من یکون من ذریته الى يوم القيامة مثل الذر عرض علهم فوا 
(الست بر ہکم فالوا بلی ) ثم اختلف هؤلاء فما ببنهم فمنهم من قال انه جم 
بالمبلغ الذى بجرى على مثلهم اقلم بان جعل فبهم الحبوة والعغل وهو فول 
الحسن البصرى ومهم من فال عرض ذلك على الارواح دون لادا | 
وقال بعصم انه خلقهم صنفین فقال ھۇ لاء ء للجنة E‏ ابالی وهؤ لاء للنا نار ولا 2 
ابالی وما عرض علبهم قوله الست بربكم وقال بعضهم عرض على الكل : 
التوحيد فقال الست بريكم وإعلهم احوالهم و آجالهم فى الدا من ا ا 
والغنا والاجل ونحو ذلك. قوله وفد علم الله تعالی یما لم يرل من باخل 


ل 
الجنة ومن يدخل النار جملة واحدة فلا يزاد فى ذلك العدد ولا بقص با 


وكذلك افعالهم فيما علم منهم أن بفعلوا انما فال ذلك اثبانا السعة علم أله 
عز وجل وازليته ودفعا لمادة الشك فى القضاء و الغدر من الضعفة وتم ا 
لتلببس اوهام القدربة على العوام حبث زعت کبفت بعذب اله على ما قضاء | 
وقدره بن بقوله وقد علم الده الى آخره اىعلم عدد من يدخل الجنة انهم 
يۇمنون ويطعون عن اختبار وعلم عدد من يدخل انار انهم بكفرون | 
ویخالفون اوامرء عن اختبار لا عن جبر واضطرار فستحیل ان لاب | 
من خلقهم اذ ذلك جهل وهو محال على الله تعالی لا مر وايضا من القضاء 

e‏ فی ذلك نجهبل علا ٭_ 
قوله وکل میسر لما خلق له قال جابر جا سرافة بن مالك فتال با رسول ٠‏ 
ال ہیر لنا دیننا کأنا افا الان ن ار البو م افبما جفت به الافلام . 
وجرت به المقادیر ام فبما نستقہل قال الا بل فا جفت به الافلام وجرت 
به المقادير قال ففيم العمل فال اعملوا فكل مسر لما خلق له وكل عامل 


1 ا 
بعمله ر واه البخاری ومسام وابو داود والترمذی وفی حدیث آخر «اعملوا 
وقار بوا وسد دوا فکل مسر لما خاق له» معتاء جدوا فى العمل واجتهدو ا 
ولا تدعوا اءمالکم محتجین بالفضاء فان اللهتعالی دعا کم الى طاعته + فوله 
والاعمال بالخواتیم لما روی ابو هر رة فال قال رسو ل الله صلی الله علبه وسلم 
«أن الر حل لعل الزمن الطويل بعمل اهل الجة م یختم له عمله بعمل 
اهل النار وان الر جل لعمل بعمل اهل الشار ثم يختم له عمله بعمل اهل 
الجنة» رواء مسلم. وورد ايضا «ان اار جل لبع ل بعمللى اهل الجنة حى بى 
بينه وببنها باع اوذرإع قد ركه الشقاوة فعم لى بعمل اهل النار فبدخل النار 
وان الرجل لبعمل بعل اھل‌النار حنی تی بینه وبینها باع اوذراع فند رکه 
N |‏ دل اله » ورل اوالسعد م سا 
ER AEE‏ و ود فال حا 
ر سول الله صلی الله علبه وسلم وهو الصادق المصدوق «ان خلق اح دكم 
بجع فی بطن امه ار بعين يوما ثم بكون علقة مثل ذلك ثم يكون مضغة 
مثل ذلك فبعث اله الله ملكا بار بع كامات کنب رزقفه وعملۀ واجله 

وشتی ام سعید ثم نفخ فبه الر وح» ر واه مسام واابخاری والتریذی واو داود* 
القدر فھو جعل کل شیء على ما هو علبه من خبر وشر» حسن وقبسح» 
حکمة وسفه وان ما بقع علبه کل شیء من زمان ومکان وما له من ثواب 
وعذاب وهو أو يل الحكمةوالحكمةان يجعل كل شىء على ماهو عليه و بقد ركل 
شیء على ما هو الاو لی به فال اللهتعالی (انا كلل شىء خلقناه بقدر ) وعقول البشر 
فاصرة عن إلا حاطة بكنه الحكمة الالهية والا بصار خاسرة ءن ادراك الاسرار 
ألر بانبة فكو ن القدر من الغبب الذى استأثر الستعالى بعامه و جعلة سرامكتوما 
عن خلفه وبكون التعمتى فه وسلة الخذلان لان التعمق فى طلب الوقوفف 

تان اله ۳ 


ا e‏ التی کنمها الله عن داه تکار i‏ وهو 

ن صفة اهل التقاق والمناظرة فبه يفضى ألى المنازعة فى احكام الربوية 
4 مبدأ التعمق ذر يعة الخذلان ا هو الذى منع ا 
عن النصرة والظفز بالحق ثم باستمرارء على الخلاف يكون سلماللحرمان 
0 اذا کمل تھی الى در جة الطغيان وهو المجاوزة عن الحد المجعول 
للعبد الى المنازعة فى احکام الربوبة فلذئك رتب هذه الكلمات على هذا 
إلتسق + قوله فالحذ ر كل الحذر من ذلك نطرا وفكرا ووسويسة هذاببالنة 
فی التجذیر عن طاب ما حجب عن العباد علمه فان الله تعالى طوى علم 
إلفدر عن انامه ونهاهم عن مرامه فال الداتعالی فی کتابه ( لا سیل عما یفعل 
وهم بسئلون) فال القاضى ابو حفص انما نهاهم عن الخوض فى هذا الباب 
لانه امر لا سبي الى معرفته لان القول باحاطة علوم العباد 
الله غير متصور فال الدنعالی ( لا بحطون بشیء من علمه ).اذ علمه تعالی 
1 زای ذانی وعلو م الخاق محدئة مستفادة من غبره فهى فاصرة كسائر صفاذهم » 
نمایدزی هذا وبقف علبه من نور الله فلبه بالبقین على ما قال الله تعالی 
(یهدی الله لاو ره من يشا) ثم ذكر الطحاوؤی رحمه الله التعلبل لما كر 


فقال لان E EY‏ امان علم فى الخاق مو جود وعلم فى الخلق مفقود فانكار 


لعلم المو جود كفروادعا العلم المفقود كفر ولا يبت الايان الا بشبؤل 
لعلم المو جود ونرك طلب العلم المغقود فال الامام ابو حفص الغزئوى 
لعام المو جود فى الخلق ما يوقفى عله بدلالة ظاهرة كالعلم بالصانع 
ما نصب فی العالم من دلائل وحدانیته وقدمه وکمال علمه وقدرته وحکمته 


و برآ ”نه ٠ن‏ سمات النقص وامارات الحدو ث ونحو العلم بالا وامر والنوامى 
والاحكام الثابتة بالكنب السناوية ومعجزات الانياء فهذ ا كله موجود فى 


الخلتق فيكون إنكار هذا العلم الثابت بالدلائل القطعية كفرا و العلمالمققود 


A7 
عام ما اخقى الله عن خلقه من علم الغبب كما قال الله تعالى (قل لا يعلم‎ 
من فى السموات والارض الغبب الا إلله) و كعلم الساعة على ما قالالدهتعالى‎ 
(لا بجلها لو فتها الا هو) فادعاء علم هذا العلم_كفر لانه دعؤى المشا ر كة‎ 
مع الل‌تعالی فبما استأثر به » قوله ونومن باللوح والقلم و جميع ما فبه فد رفم‎ 
لم دروا ع ولو اجنوا کم علی با لم کیہ آله نب اجلو اتا لم‎ 


دروا مل ج ا ا ھر کی ای بو ماقا انا ابت الوح راا 
لغوله تعالی ( ن والقلم وما سمارون) ولقوله تعالی (بل هو ةر آن مجید 
فی لوح محفوظ) وجمیع ما کون الى یو مالقبامة مکتوب فه قال الدهتعالی 
(و کل شیء احصیناء فى أمام مبين) وهو اللو ح الحفوظ وقال الله تعالى 
وا کل غار و کی مسشطاں) ولا روی دن عاد بن الصام تان فال 
لبه عند الوت ياين إنك لن تنجد علاو: الأيمان حى تمل إن ما إصابك 
لم يكن لبخطئك وما اخطأك لم يكن لبصببك فانی سمعت رسو ل الد‌صلی اله 
علبه وسلم بغول «ان اول ما خلق الد الغلم قال له | کنب فقال یارب وماذ| 
بب فال | کت مقادير ڪل شىء الى يوم القبامة» اخرجه ابوداود 
ا ا ا ا کے عا رسن ل کیل ا2ا 
وسلم وفی بده کتابان فقال «اتدر و ن‌ما هذان الکتابان» فلنا لا یا رسو ل الله 
لاان ترت فال لادی دد الین مهدا کات من ر تالعالشن فة إا 
اهل الجنة و إسماء باتهم وفبائلهم 2 اجمل على آخرهم فلا یزاد فبهم ولا 
تفص منهم ابداء وفال للذی فی شماله بهذا کناب من رب‌العالمین فبه اسا 
عل النار واسماء آبائهم وقائلهم ثم اجمل علی آخرهم فلا یزاد فیهم ولا 
ينقص منهم ابدا» قال اصحابه ففيم العمل یا رسول اله اذکان امر 
قد فرغ مته شال «سددوا وقار بوا فان صاحب _الجنة باختم عمل اهل الجة 
قار عبل ائ عمل؛ 2 قال صلی الله عله وسام (ای اشار) ندیه فنبذهما 
AK‏ 


ا 


Ss‏ م الاد ربق فى الجة وفريق فى الل ا 
اخرجه الترمذى وباقى الا لفاط الى د كرها كلها مروية ثابتة عر 
ا صلی الله عله وسام بعضها بصيغتها وبعضها مرو ية بالمعنى مستغدة عن 
الشرح × قو له وعلى العبد ان يعلم ان الله تعالی سہتی علمه 0 EY‏ 
خاغه فقدر فی ذلك بمشیته تقدیرا مخکما مبرما لیس له نافض ولا عقت 
ولا مزیل ولا »غبر و لاءحول ولا افص ولا زائد من خلقه فی سماوانه وا 

هذا تصرح بأئبات ار لبة علمه نعالى ومشعته وبائبات القضا بما ركون 
من خلقه و بتقدیر کل شىء على ماتقتضى (الحكمة البالغة من کون کل عى, 
على ما هوبهمن حسن اوفح» طاءة أومعصية. وفی فوله لا معقب الى فولة فى ٠‏ 
سمائه وارضه اثبات الوحدانبة والر بو ية لله ءز وجل فىااسمواتوالارضين 
ونی الندبنر والحكم عما سواه وقد مر ذ کر البراعين على تحفت ذلك + 
فول ولا کون مکون الا بكو بن واتکو ین لایکر ن الاحسا جملا اعم 
ان التكوين وااتخليق والخلق والابجاد والا حداث والاختراع كلها اسءاء 
مترادفة معناء اخراج المعدوم من‌العدم الى الو جود. ونما خص لغطالتكوين 
أفتداء بالسلف فنقول التكوين غبر المكون وهو صفة إزلية نائمة بذات 
الله تعالۍ جع صفانه وهو نکوینه للعالم ولکل/ جز 'منه اوقت وجوده 
وهذا لما بینا ان العالم محدت محده الله تعالی وانما یکون محدثاله اذا 
کان حصوله باحداثه ولو لم یکن الاحداث صفة ل تعالی لما كارن 
العالم حادثة باحداثه فلم يكن مخلوفا له. وفالت الاشعرية صغات الذات 
قديءة قائمة بذات الله تعالى كالعلم والقدرة وصفات الفعل حادثه غير فائمة 
بذانه كالتكوين والاحاء والامانة . وفالت المعترلة صفة ما لإيقوم بذانه 
فامتنعو | عن قبام التكوين بذات الد تعالى. ثم قال جهو ر الاشعرية وا معتزلة 
ان الستكوين والمكون واحد وهو محال لان الفول بانحاد الا ,كوين 
وال مکو ن كالةؤل بان 'الضرب عبن المضروب وفساده بعر ف بالبديهة. 
ولان التكوين ا وكان هو المكون وحصول المكون بالتكوين لكان 


ا N‏ ا 
حصول 0 بنفسه لا بالل تعالی ولم یک ل ۳ خالا ا للعالم ب کان 
لعالم وكل جز منه خالقا لنفسه وفيه تعطبل الصائع ولما بطل القول باتحاد 
لتكو دن والمكون دل انه غير المكون فعدذلك لايخلو اما ان يكون 
حادٹا او ازلیا وحدو ده کما قالوا محال لانه ان حدث بالتکوین بعود 
لہؤال الى ان بتسلسل اوينتهى الى تكوين فديم وهو الذى ندعه 
ولابفکوین وفه تغطبل الصانع. ولانه لوکان حادثا فاما ان حدث فی 
اتال ما رن ماد لار او وعد محال وان حدت لان دات 
لله تعالی فلا يكو ن التنكوين صفة له اذ صفة الشى“ لا قوم بغيره كما لا 
يقال عالم و العام فام بغيرء على ان عند الاشعرى تكون العالم بخطاب كن 
N a‏ وخطاب کن از لی قائم بذات الله تعالی لان 
لكلام ازلى عند فكان القول بجعل التكويرن عبن المكون مع ان 
بخطاب کن فکان تكو ينا وهو غبز المكون تناقضا'لمافه 


من الافرار بو جود التكوين الازلى الذى هو غبر المكون ڈ م الدعوى 
بعك ذلك أنه ع ن المكون وانه حادث NM‏ وتنافضا فى 
كاامة واما ثبت :ان التكو ين صفة ال تعالی قائم بذانه لا يكون الاخسنا 
وجملا اذ لولم اتک حسنا کان فنا والقبح انما يطلق باعتبار مخالفة 


الغرض وافعال الله عرز وجل غير معافة بالا غراض + فوله فهذا ن E‏ 


E le IES IE E OES IE 
ا ن عد لاان ارك الا عراف ی‎ 6 
EEN SN BAS a 
من اثبت لفير. تخليق الا فعال فقد ابعال توحيد الصافع وادخال الخلل‎ 


فیالعقد فیح نعو ذ الله من الخذلان » قوله E‏ امن صارلله فی القدر 
خصيما وإخضر للنطر فيه فلبا سقيما لقد التمس بوهمه فى فحص الغبب 


2 


سرا کیا و عاد ہا فال فہ افا کا انیم مذا تأ کید وتصریح بم من انکر | 
القدر وسماه خصبما لله ما سبق يانه من البراهين على اثبات القد ر 
فانکار.کانه مخاصمة مع الله فيستحةون الويل وانما سماء سقيم القلب 
لارتبابه فيما ثبت بالادلة القاطىة ولطلبه الوقوف على مضمون الس | 
المكتوم وصرح بكونة افا كا اثيما الافاك هو الكذاب وال ا 
هوالفاجر فسماء بذلكلتكذيبه موجب الادلة الثابنةءفوله والعرشوالكرسى حق 
کما بین الله نعالی فی کنابه وهو جل جلاله مستفن عن العرش وبا 035 
EEE‏ وقد اجر عن الااحاطة به لته انه الى ا 
0 العرش والكربى ولم بین ماهیله سوی ان فال(وسع کرس السموات 
والارض) فذهب بعض اهل التأويل الى ان الكرسى كناية عن العلم و عض 
فالوا ان اللكرسى غير العرش واما العرش فقد ذكره الله تعالى مقبدا 
بالحمل محتفا به الملائکة وو فوله تغالى (الذين يحملون العرش ومن 


خوله )وذ کر مطلفا کو له تعالى ( وور ب العرش العظبم) وفال( حافبن 
من حول العرش ) فالعرش المقبد بالحمل فالوا هو السرير المحمول 
المحفوف بالملائكة. وذ كر بعضهم أن العرش المد كور مطلفا بحتمل 
ان يراد به الملك . والمذهب عند اضحابنا ان کل ما شت بالڪناب 
والسنة ولايتعلق به العمل فانه لابجب الاشتغال بتأويله بل يجب الاعتقاد 
بشو نه و حقبقة‌اله‌راد بذ ک 


ره ووروده. وانما قال هو تفن عن العرش 
وما دونه نا لانبات الحا الى التتكن فى الان والندر فى الحا 
وغير ذلك من سمات الحدوث لانه لابخلو اما ان يكون العرش فديما 
اوحادثا فلو کان قديمايلز م الفول بقدم غر اله وان كان حادثا قبل 
کو ا E‏ الو ان ال عا کان وينتقل وذلك من 
اباو ات الخدت 5 فال محبط بكل شىء اراد به الاحاطة بالعلم 
و الغلبة والسلطان لا احاطة الظرف بالمظز وف لان ذلاك وصف بالجوف 
والمكان والحلول وكل ذلك مستحبل فی حق القدیم .وار اد بقوله وفوقه 
3 


2 
ا TT NT N‏ 
عباده ) اذ لانمدح فی غر القهر × فوله‌وتفول بان آلله انخذ ابر اهم خللا 
E E‏ ا ا کر ل ابرا 
خليلا لخفاء وجه ذلك على بعض الناس وهو النصارى حبث قاسو | تسميتهم 
عبس بالولد على انتخا ابر ايم خلا وكان جواب اهل الحق إن قالوا 
ان الولد لإيكون الامن جنس الوالد و الله يتعالى عن‌|لمجانسة فاما أتخاذ 
الخلبل فلا يو جب المجانسة بل يوجب القرب والکرامة ڪما كان 
للرسول وجبريل ولان الولد موجب‌البعضبة والجز ئة بخلاف الخليل. 
و اما حا تا كىد فول وکلم موسی تکلیما بالمصد ر کما نطق به الکتاب 
وهو فوله تعالی (وکلم‌الله موسی تکابما) لبعلم ان الکلام صفة له تعالى 
حقفة فا كد بالمصدن دفعا لارادة المجاز فيكون بان تقريز ولايحتمل 
غبره فيكون صفغة لله حققة» قوله ونؤ من بالملائكة والنين والكتب 

E‏ ن انما قال ذلك لما دلت علبه الآيات نحوفوله تعالى 
7ا لرن امن بال اء الاخ رالبلاتکة والتكات والن) 
وقوله تعالی ( آمن الرسول با انزل البه من ربه والمؤمنون كل آمن 
بالله وملائکنه وکنبه‌ور ساه لانفرق بین احد من ر سله) و الایمان بالملائكة 
ان نؤمن بانهماشخاص ر وحانبة لطبفة فی ن رکبب الحبوان بنزلورن 
ویصه‌دون باذن الله تعالی لست بنجو م مسخرة ولا بائف س کما ذهبت‌الیه 
طائفة من اهل الزيغ. وإما الابمان بالنبيين فهوان نؤمن بان الله ار نضاهم 
و اضطفاهم لتبلیغ ر سالته وا کر مهم بالسفارة بینه وین عادہ ہما بو خی اله 
ولنست بمكسبة بل كانت غطة حطلها الله فبمن شا من عباده على مار قال 
الله تعالى ( اله اعلم حبث پجعل ر سالنه )وهم معصو مون عن التحريف 
N lg NO RE ENS EE‏ 
فهو ان نؤ من بانها خطابات من الله تعالی اما سماعا من الله تعالی بلا کف 
أو يلاغا من الملك المثزل ولبس للبى ولا للملك. فبه تصرف من النطم 


E 


TT lS‏ والشهادة عار ا 

العام بالمشهو د قطعا بلا احتال بو جه من الو جو » فوله ونسى املاع 
مسلمین مؤمنین ما داموا بهاجا به انی صلی الله عليه وسلم معترفن 05 | 
بکل ما قال وأخبر مصدقين انما قال ذلك لانانعرف منهم الاعتراف E‏ 
به النبى صلى الله عله EEE lL‏ ا ونسمع انهم بعتفدون ٣‏ 
التوحبد و الدين الى ونشاهدهم متمسکین بکتاب اللتعالی وبشر ااا 
فنراعی ظو اهرهم ونكل ضمائرهم الى ا النفل عن ا 
صلی الله علبه و سام انه فال بعثت انو لى الظو اهر والد بتول‌السرائروانا 
قال ما دامو | با جاء به النبی صای الله عله به وسام معتر فين لعا مان مجر د 
الو جه الى قتا لايدل على حتبغةالادمان فان كيرا من الا u‏ 


ولسوا على دشن ا کالغلاة 0 انض حبث يدعون نبوة على × فولة 


e STF 
لی ولا نماری فی الدیر ن مناه ولا کلم فی ذات‎ Es 


الستعال لی وصفاته من عبر بصسرة وانما e‏ فی ذلك 4 انطق به التكناب 
أو الحديث الصح. مج اذالاصل فی اسماٴ ال وصفانه النو فف قال الله تعالى 
(فل هله سب لی ادعو ا أل عل ی بصبرة اناومن انبعی) ولا ذهب ه فی ذلك 
بالا الاد يه من هوى النفس فان العقل فاضر فى ادرال e‏ ا 
والملائكة | مطهر ورن من دنس النفوس قد اعنرفوا بالقصور مع عدم 
العاد نى ال غسانبة وفالوا ما عرفاك حى معر فتك فكيف البشر المكنف 
بالغواشى الخر به فالخوض فبه يفضى الى القول فى الله بما هو منزء عله . 
ومغ قوله ولانماری فی‌الدين اى لا نخاصم اهل الحق بالقاء شبهات اهل 
الاهوا علبهم SEN‏ مترائهم ومبلهم وقد قال عله السلام مت ا 
الم اء وعو لرن ل ا اتر و بی 
له فی وسطها ومن اخسن خاه ہنی له فی اعلاها» »اخر حه الترمدی. زرو 
ابو هریرة فال خرج رسول الله صلی الله عایه وسلم ونحن نتناز ع فی‌القدر 
فغضب حى احمر رو جهه فال «إبهذا ارتم ام بهذا إرسلت البكم انما لك 
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کان وا ES‏ التنار ع فى أمر دينهم واختلافهم على ابام 
عزمت علبکم الاتنازعوا فڼه» اخر جه الترمذی وابو داود × قوله ولا نجادل فی 
الفرآن اى لا نشتغل فى الفرآن بتأويل اهل الزيغ ابفا" القنة اولانجادل 
فی وجوه القرا آت الثابتة بل نقراه بکل ما ثبت » فوله ونعلم انه ڪلام 


ربالعالمين نزل به الروح الان هذا دفع ورد لكلام الملاحدة ان 
القرآن وجد بالهام غریزی طببیی وکان النبی علبه السلام يتصوره فینفسه 
فبصو ر فرآآنا والدلبل على بطلان ذلك قوله تعالی (تنزیل من رب‌العالمین 
نزل به الر وح الاسن) أى جبرائبل عليه السلام » قوله فعلمة مخمدا 
سبد المرسلين صرح بتعليم جبرائبل أياء ابطالا اتوهم الملاحدة انه تصوره 
فى تفسه الهاما اذ التعليم والتلقبن من‌الملك کون اسما(۲) طاهرا ولا سبيل له 
TI‏ 
انما فال ذلك لما سق انه کلامه تعالی از لی فلا يساوبه شىء من ڪلام 
المخلوؤن » فول ولا تقول تخاقه انما قال ذلك لما قام من البراهين على 


ونه از لبا قائها بذانه لمامر » قوله ولا نالف جماعة المسلين 
اذ الا جماع من حجج الد‌فخلافه زیغوضلال وقد ثبت فیما سبق انه قالعلبه 
السلام «فترقی ای على لت EGE‏ فرقة ف ألا ال واد وی 
الجما عة ولان الجما عة السوادالاعءظم الذىحنا النبى عله السلام باستمسا كه حبث 
فال علينكم بالسواد الاعظم وهو عبارة عن جماعة المسلمبن » قوله ولا 
نتكفر إحدا من أهل الفبله بدنب ما لم يستحله.الالف واللام فى فوله القبلة 
للمعهود وهو الذی سبق بقوله نسسی اهل قبلتنا مسلمین ما داموا بما جاٴبه 
محمد صل الله عليه وسلم معترفين اذ اهل القبلة فى التحقبتق هم الذين جمعوا 
بين استقبال القبلة والتصديق بما جا به محمد علبه السلام وفيه رد على 
الخوا رج والبعتزلة وانما شرط استحلال الذنب لانه اذا استحل صارر ادا 
لحكم الستعالى الثابت بالدلائل القطعبة وانما لا نكفر بالذنب لقوله تعالى 


(۲) سماویا 
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(ا ايها الذين منوا نو بوأ الى ألله توبة نصوجا) الامر بالتوبة لمن لاذنب 
له محال وقت سماهم مؤمنین وفوله تعالی (وان طائفتان من المؤ منين افتتلوا) 
بت لها اسم الایمان مع اناحديهماباغبةوفوله تعالى( أيها الذين منوا كنتب 
علبكم الفصاص فى الفتلى) فس قاتل التفس‌عمدا مؤمنا مع انه كببرة. ولان 
الاينان التصديق القلبى فبكون محله القلب والمعصية محلها الجوار ح فلا 
يضادان اذ انحاد المحل شرط فى النضاد » قوله ولا تقول لا يضر ع 


او ا 
نع الانان و حلاف الو الا يت ال ن ا ا 
السكبائر » فوله برجو للمحستين من اؤ سين إن بعفو عنهم انبا فال 
بلفظ الر جا" لان الاحسان والعمل الصالح ليس بمو جب للجزا' بل الجزا” 
تفضل من الله فلا ننیقن به بل نر جو من فضله * قوله ولا نأمن علیهم ای لا 
تأمن على المۇمنین ما بحبط عمله من فر اونفاق اوما یحبط واب عله 


من عجب اذهم‌غبر معصومین والاعتبار للخواتيم فبنفى الامن» فوله ونستغفر 
امتهم لان المسلمين امروا باستغفار بعضهم لبعض بقوله (استغفروا ربكم 
انه كان غفارا) وامرت الملائكة والانبا بالاستغفار لامۇمنبن فوجب 
الافندا بهم + قوله ونخاف علبهم ای نخاف علبهم کما نخاف على انفسنا 
فشتخفرلهم كما نستغفر لانفستا اذ المؤمنون كالجسد الوإاحد لقوله عله 
السلام «المؤمنون/كالجسد الواحد اذا اشتکی بعضه تداع بافبه بالسمر» 
فوله ولاتقنطهم أذ القنوط من اوصاف الضالين قال الله تعالى (ومن بقنط 
من ر خمد ر بالا الضالون )ء قوله والامن والایاس ينقلان عن الملة 

لان الله تعالى وعد بالر حمة واو عد بالعذاب وهو قادر علبهما فى الامن 
عا اوعد ظن العجز عن العقوبة وفی الاياس عن الرحمة ظن العجزعن 
العفو والمغغرة وكل واحد منهما ناقل عن ملة الا سلام وقد فال اله تعالى 

( لا تقنطوا من رحمة الكه) فكون القنوط والاياس من الرحمة خلاف 
النص » قوله وسبيل الحق ببنهما لاهل الفبلة اراد بالسييل بنهما الوقوفر 


> 


بين الخوف والر جا اذ هو حقبغة العبودية قال الله تعالى (بدعون ربجم 
خوفا وطمعا ) وروی عن النبی صلی الله عله وسلم لو وزن خوف 
الؤمن ورجاؤ. لاعندلا » فوله ولا بخرج العبد من الأيمان الا بجحود 
ما آدخله فبه معناء انهم بالنصدیق والقبول دخلوا فی الايمان فلا بخرجون 
منه الا بالرد والسكذيب لما صدقو. إذ الكفر والايمان متضادان فلا 
شت أحدهها آلا بابطال الاخر غلا تفر اد بالشك ادالبقين لايزؤل 
بالشك » فوله الإيبات هو الفرار باللسان والتصديق بالجتان الايمان 
فى اللغة عبارة عن التصديق فال الله تعالى اخبارا عن اخوة يوسف (وما 
أنت بمؤ من لنا ) ای بمصدق لنا . وقد جاء تعديته بالبا لنضمنه معنا افر 
واعترف وقدجاء باللام . قال صاحب الكشاف ان تعديثه بالبا فما اذا 
کان الایمان بالله کما فی قول تعالی ( آمن بالله) وتعدیته باللام فما اذأ 
کان الایمان مستعملا لغبر الله کما فی فوله تعالی (نامن له لوط ) وفوله 
(وما انت بمؤمن لا ) فعلى هذا الايمان بالله هو تصديق رسوله فيما 
بلغ عن الله وانه عمل القلب ولا تعلق له باللسان الا ان التصديق لما كان 
يمن الوفراف علة اجمل: الشرع الإفران بالسان اسان 
على النصديق وشرطا لاجراء الاحكام وعن هذا فال المحققون ن 
اصحابنا وهو اختبار الشبخ ابى منصور الما تريدى ان الايمان هو 
اللصدبق )ندا لكن الافرار الان شرط اخرا" الاحكام فالدتا حى ان 
من صدق بقلبه ولم يقر بلسانه فهو مؤمن عندالده لوجود التصديق»غبر 
مؤمن فى احكام الدنا لعدم الافرار. وهذا القوّل مروى عن أبى حنبفة 
فى كاب العالم والمتعلم. واما الامامان المحققان شس الائمة وفخر 
الاسلام فجعلا الافرار ركن الايمان كالنصديق الا ان الاقرار احط 
رنبة من التصديق فى ال ركنبة من حبث ان التصديق ركن لايحتمل السقوط 
حتی‌انمن تبدل بضد. کان کافرا واما الافرار فهو رکنملحق بهلکونه بحتمل 
السفوط بحالحتی اذا نبدل بضد. بعذر الا کراہ لم عد کفرا فمن صدق بقلبه 
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وتركالافرار بلا عذرم يكن مؤ متا .والظاهرم ن كلام الطحاوى اختبار القول 
الاخبر حيبت قال غو الأفرار يالاسان والتصددى بالجنان. والاءمال لست 
بداخلة فى الايمان كما قال اهل الحديث ويحكى هذا عن مالك والشافى 
والاوز اع واعل الحديث أنهم فالوا الايمان هو التصديق بالجتان والاقرار 
باللسان والعمل بالا ركان . وعند المعتزلة هو اسم لجميع الطاعات .قال 
الامام فخرالدين الرإزى الاءءال خارجة عن مى الأيمان . والقائلون 
بان الاءمال داخلة نحت اسم الايمان اختلفوا فقال الشافمى الفسق لابخرح 
عن الايمان وهذا فى غاية الصعوبة والاشكال لانه اذا كان الإيمان اسما 
لمجهو ع امور فعند فوات بعضها يفوت ذلك المجموع اذالىجموع 
ينتف بانتغاء جز ئه فو جب أن لا يبق الايمان. واما المعتزلة فاصلهم مطرد 
لانهم فالوا بان الفاسق يخرج مرن الايمان . لنا ان الاءمال عطفت على 
الايمان فى كثبر من مواضع فى الةرآن قال اله تعالى (ان الذين آمنوا 
وعملوا الصال<ات) وفال (الذين يؤمنون بالغبب وبقبمون الصلوة) 
وقال ( انما يعمر مساجد الله من آمن بالده والبوم الآخر وافام الصلوة ) 
لان المعطوف غبر المعطوف علبه» ولان الايمان شرط صحة الإعمال فال 
الله تعالى (ومن يعمل 'من الصالحات وهو مؤمن) والشرط يغار 
لمشروطء ولان الى علبه السلا لما ساله جبريل عن الايمان ماأجاب عه 
لا بالتصدیق حیث فال«الایمان ان تومن بالله وملاکته وکتبه و رسله والبو م 
لآخروتؤمن بالقدر خبره وشره ثم فال هذا جبریل انا کم لیعلمکم امردیتکم 
فلو کان‌الایمان اسما لماه ورا التصديق لكان تابيسا لاتعليما.وتمسكهم 
اقوله نعالی ( وما کان الد لیضیع ایمانکم ) ای صلاتکم الى بیت المغدس 
قد سى الضلوة اانا ل ا 0ل اى ادى اجا ران 
لمراد به تصديقهم بكون الصلوة جائزة عند التوجهة الى يبت المقدس 
ويحتمل إن يراد به نفس الصلوة الا انها سمیت امانا مجازا امالانهالاتصح 
بدون الاپمان فکان الایمان شرط جوازها وسبب قبولها فس به 


ا 
اولدلالتها LE‏ ج ا الكافر اذا ا ا a‏ انان 
وقد ورد فى‌الخبر «بين الايمان والكفر ترك الصلوة» » قولة وان جميع 
ما اتل الله تعالی فی الفرآن وجمبع ما صح عن رول اله صلی الله عليه 
وسلم من الشرع والببان کله حى انما ذ كر هذا تأ كيدا ومبالغة فى 
ا على الإيمان بطريق, الا جمال للكون اانه محتويا على كل ما 
0 فصل ر ااك رشا ا 
reee i Ml‏ 
بالحفغة والتتى ومخالفة ااهوئ وملازية الاولى انما قال الايمان واحد 
اذالايمان هو التصدیق بها جا به الرسول و جمیم ا بجب أن نۇمن به 
ل ار رغ ذلك فر دان 
تح فكون وأحدا لا بتغات بالسبة آلى العض . وإنيا قال واهله فى اصله 
CEN SBE NS OSE‏ 
واحد وهو التصديق بو حدانبة الله تعالى وبكل ما يجب به الايمان جملة 
و اهل الایمان فى هذاالاصل سواء اذ كلهم آمنوا بالوهبة الله وما جا من 
عنده وهكذا فسر ابو حنبفة فى كناب العالم والمتعلم ففال , ان ايماننا مثل 
امان الملائكة لا آنا بو حدانية الله تعالی ور بوببته وما جاء من عنده 
بمثل ما افرت به الملاأكة وصدفت به الانبياء والرسل فمن ههنا أيماننا 
مثل ايمانهم ولهم بعت ذلك ءبها فضائل فى الثواب على الايمان وجميع 
العبادات وهو زائد علىاصل الایمان لان اله تعالى كما فضلهم بالتبوه غل 
الناس كذلك فضل عبادتهم وثوابهم وهم امناءالرحمن لايدانيهم احد من 
الاس فی عبادتهم وخو فهم“ وهذا الذۍ ذكرنا يدل على ان اضل الايمان 
لايز يد بانضمام الطاعات ولا ينقص بار تكاب المعاصى اذ النصديق فى 
الحالبن على ما كان قبلها خلافا للشافعبة وانه مخلوق لان العبد بجع 
E O N‏ 
aE :‏ نل بوا اھا کا زم من فال آنا غین ملوق لاه مامور به والار. 


E 

انما کون بما هو داخل تحت قدرته وماکان كذلك کون مخلوفا. وقد 
جمع الفقبه ابو اللبث السمرقدى بين القولين حبث قال صنع العبد مخلوقق _ 
وهدایه الله غیر مخلوق ولکن لا کلام فی هداية الله انما الکلام نی‌الايمان 
المأمور به فان جميع العبادات بهداية الله وتوفقه . والزيادة الواردة فى 
الایمان كما قال الد تعالى (زادتهم ايمانا) من حبث ثمرة الايمان واشراق 
la N OL E‏ 
تعالی (افمن شرح الله صدرء للاسلام فهو على نور من ربه) لا ان المراد 

به اصل الايمان عملا بالدلائل وإنما قال التفاضل ينهم لارادة التفاضل 
والتاوت ی او عاف ا ا ا تی ا 
«لو وزن ایمان ابی‌بکر وایمان‌امتی لر جح علبهم» وکما ورد «ما فضل ابو 
بكر بكثرة الصلو ة والصیام ولکن بشیء وفر فى قلبه» وهذا کله ببان بوت 
التفاوت فی و اب الایمان وثمرنه واشراق نوره » قوله والمۇمنون كلهم 
اولباء الرحمن وا كرمهم عند اللهتعالى إطو عهم له وابعهم لاف ر آن » انا فال هم 
اولي" الرحمن لقوله نعالى (الده ولى الذين آمنوا) وانما فال | كربهم عند الله 

اطو عهم له لقو له تعالی (آن | کرمکم عند الد اتفا کم) ولما روی عن النبی 

عليه السلام انه فال«لافنضل لعربیعلی عجی ولا لا بض على سود الا بالتقوى» 
واتباع القرآن من التفوى » قوله وإضل الايمان هوالايمان بال تعالىوملانكة 
وكتبه ورسله والبوم الآخر والبعث بدالموت والقدر خبره وشره وحلوه 
ومره من الله تعالی ونحن مؤمنون بذلك کله لاټفرق بین احد من رسله 
ونصدقھم کلم علی ما جاؤا ب لما کر اولا بان اهل الایمان فی اصله سوا 
شرع فى بيان اصل الايمان فقال واصل الايمان هو الايمان بال تعالى الى 
آخره . وقال‌القاضی ابو حفص الغزنوی‌انما کر هذا تفصبلا للایمان‌الذی 
ذکره مجملا اولا والدلبل على مافال ظاهر وهو ية( آمن الرسول) الى ٠‏ 
فوله ( وإليك المصير ) وهذا هو الاقرار باليوم الآخر. وحديت جزل 


لایخلدون اذا ماتوا وهم موحدو ن وان لم یکونوا تائیبن بعدان يکونوا له 
غارفين السام أذا ارزنكت كر ومات قبل النوبة لا بخلد فى النار بل 
EE EU E CN LE‏ 
الموت فلا اختلاف بنننا وبينهم.وهذه المسئلة فرع لمسئلة اخرى وهو ان 
بار كاب التكببرة هل يخر ج صاحبها من الايمانءعندنا لا يخرج مسن 
الایمان وعندهم بخر ج وقد مر وجه قولنا ولنا ایضا قو له تعالی (ان الله 
لا يغفر ان يشرك به وبغغر ما دون ذلك لمن بشا') فالده تعالی فصل بین 
الشرك وما دونه وار أن الشرك ن مغفوز واطمع فى مغفرة ما دونه 
حبث عاق بالمشيئة وجائز الو جود يعلق بالمشيئة دون الممتنع ولو كان 
الكل اشرا كا لم يكن للتفصيل معنى وفد قال اله تعالى (وان ربك لذو 
غفرة للناس على ظاءهم) ای بحال ظله4م وذلك يدل على جواز المغغرة قبل 
التوبة كما يفول رابت الاسر اعلى كله ائ حال | كله .ولان تو حبد ساعة 
اا ت لا يهدم معصية ساعا. ولما كان الكفر لا بقع 
معه شىء من الطاعات کان پنبتی ان لا بضر مع الايمان شىء من المعاص 
وألا فالكفر اعظم من الايمان ولكن ثبت تعذيب اهل الكبائر بالنصوص 
اقل ہن ر ع الف فن فال سنال ران انه فر النترت ااه 


هو الغفور الرحيم) * فوله وهم ی مشتنه واحکه ان شا عفر الهم اوعفی 
رد على المعتزلة جيث فالوا لا يجوز عفو صاحب الكبيرة ان مات بغي 
ا ا کمن ادل مات ب د2 یات 
كافر! عندهم والكة_ لا يجوز العفو عنه وهو مردود بقوله تعالى (ويغفر 
ما دون ذلك لمن يشا) وبقوله علبه السلام شفاعنى لاهل الكبائر من 


امتی وهو صریح منفق علبه » فوله وان شا عذبهم فی النار بعدله ثم 


۸ 


يخ رجهم منها بر حمته و بشغفاعة الشافعين من أهل طاعته و بعلم الى جنته 
ذلك بان اللەتعالی مو لی اهل معرفته ولم 1 فی الدارین کاهل نکرته 


الذين خابوا من هدايته ولم N TNS‏ »> هذا رد على المرجئةالذين 


رفون ان ا 0 و ا 
والاعلى ار ت ا ا ا و ا 
الى الجنة بشفاعة الشافعين قال النبى عليه السلام «اما اعل التار الذين هم 
اهلها فانهم لا يمو تون فيها ولا يحون ولكن ناس اصابتهم النار بذنو بهم 
فاماتتهم امانة حتی اذا صار وا فحما اذن ہالشفاعة فجی“ بهم ضبائر ضبائن 
فبثوا على انهار الجنةثمقليااهلالجنة افبضوا علبهم من‌الما'فبنبتون نباتالحبة 
تكون ثىحمبل السبل» اخر جه مسلم وفال علبه السلام «يخر ج فو م لن 
لنار بشناعة محمد صلى الله علبهوسلم فيدخلون الجنة يسمون الجهنميين» 
خر جه البخاری وابو داود والترمذى وفبه تصر بح بالشفاعة فیكون ردا 
على المعتزلة حبث انكر وا الشفاعة. واستدلالطحاوى رحمه اللهتعالى باتفا 
لتسوية بين المؤمن والنكافر حبث قال ذلك بان اله تعالى الى آخر أا 
فال ذلك لا دلت الو غل اا ار ل ول ا ا ت 
لذين اجترحوا السبأت ان نجعلهم کالذین آمنوا) وفوله تعالى (ام جل 
لذين منوا وعملوا الصالحات كالمةسدين فى الارض) ولان الحكمة 
يقنضى تفضبل اهل المعرفة على اهل النكرة فلو خلدھما جمیعا فی النار بطلت 
لقره وينت اتسر فول اله اول لاساد سا الو 
E‏ ل ا ل االات لان العا الا د 
تحصل به والاعتبار بالخاتمة ولانه إفتداء بالانبيا حيثِ سألوا الثبات مع 
عصمتهم حب قال الله تعالی اخبار ا (نوفى مسلما ) ولان المؤمن بن 
الخرنة وال خا ان ا عا اا ت ااا ا 


الثبات الى الموت + فوله ونرى الصلوة خل ف كل بر وفاجر من امن 


کا 

القبلة وعلى من مات منهم . اما جواز الصلوة خلفهم فلغوله عله السلام 
صلواخلف كل بر و فاجر ولان ترك الصلوة خافهميو رث تهمة البدعةوالا كفار 
ا وقد قا الال عل ااه ران الصحابة انوا يضلون حاف 
EE SE E CD‏ 
السلام حبث صلى على ماعزيع DEOL VON o RSA‏ 
منم جنه ولانارا لان ذلك اخبار عن الغبب الذى لايعلمه الا الله اومن 
سلاا اون على ر کی اند ع 
لاتنز لوا العارفن المخبشن إى المتواضعين الجنة ولا ال 

حن کین استعالی هو الذى ينز لهم × قوله ولا تشهد علبهم EET‏ 
بشرك ولا نفاق مالم بظهر منهم شىء من ذلك لان الشهادة لانجوزالاعن 
علم ولا علم لنا ولان الشهادة بذلك من غبر ظهور علم يكون ظنا وقد 
فال الله تعالی ( اجتنبوا كثبرا من الظن ان بعض الظن‌اثم ) » فوله وندذر 
سرائرهم الى الله ,اىترك سرائرهم الى اله لانه هو المطلع علبها دون 
ا اهار الى الاد وشن ت بالطاهو اللاو لى لسر ائز» 
فوله ولائری السبف على أحد من أمه محمد صلى الله ع لبه و سام الامن وجب 
E‏ 0 0 اتل اناس خی قو لیل ال 
الا الله فاذافالو | عصمو | منى دهاءهم و امو الهم الابحتهاء مشل الر دنو القصاص 


RS 
a ETR 
فريضة انما يجب اطاعتهم اذادعو | الى طاعة الله عزو جل اوالی شىء فبه‎ 
.صاحة العامة لقولهتعالى (اطبعواالدواطعوا الرسؤل واولى الامرمتكم)اطلق‎ 
ولم يقيد بالجائر و العادل. و اما فى المعصبة فلا طاعة لقوله عليه السلام‎ 
«لإطاعة لمخلوق فى معصبة الخالق» » قوله وندعولهم بالصلاح والمعافاة‎ 
E 


صلاح دين‌الرعةلانهم اذا صلحوا حملوا الرعبة على الاوامر الشرعبة اذ الاس | 
على دین ملیکهم ونی صلاح ابدانهم فدر وا على القیام با حملوا من دع | 
الشرور عن الرعبة وفطع مادة الطلم والكفر والجهاد «قوله وتيع السا 
والجماعلة لان السنة مى الطريفة المسلوكة فى الدين وهى المفضبة الى 
الجنة النى هى الغوز العظبم . والجماعة هم الصحابة ثم الذين انبعوهمباحسان 
فاتباعهم هدى وخلافهم بدءة وضلال اليه اشار النبى علبه السلام حبث فال 
«من فارق‌الجماءة قبد شبر فقد خلع ربقةالاسلام من عنقه» اخر جه مسلمء 
قوله ونجتنب الشذوذ والخلاف والفرقة هذا أيضا فيه تحربض على 
ملازمة اهل السنة و الجماعة و حث لملاز مة الصحابة و التابعبن ورك أل 
البدعة الى ما كانت فى زمن الصحابة ثم حدلت بعدهم وتفرقت الناس 
فها فر فة فر فة مثل الرافضة والقدرية والمعتزلة و غبرهم لقو له علبهالسلام 
«شر الامو ر محداتها» اخ رجه مسام وفوله علبه السلا« من احدث فی امرنا 
هذا ما لیس فبه فهو رد؛ اخر جه الشبخان والترمذی وروی انه صلی اله 
علبه وسام صلى ذات يوم ثم اقبل البنا بو جهه فو عظنا موعظة بليغة ذرفت 
منها العبون وو جلت منها الفلوب فقال ر جل يار سول ال كان هذ.موعظة 
مودع فماذ| تعهد البنا قال «اوصيكم بتقوى إلده والسمع و الطاعة وإن عبدا 
اا 2 منکم بعدی فسنیری' اختلافا کثیر | فعلیکم بسنتی وسنة | 
الخلفاء الراشدين المهديين نمسكو | بهاو عضو| علبها بالنو اجذ وايا كم 
ومحدثات الامور فان كل محدئة بدعة وكلبدعة ضلالة » اخرجه ابوداود 


والترذى. فوله ونحب‌اهل‌العدل والامانة ونبغض اهل الجورو الخبانة اراد 
باهل العدل والامانة اهل السنة والصبانة من المسلمين والمتمسكين بالعدل 
من‌الو لاة و السلا طبن وار اد باهل الجور والخائة اهل الخلاف وألعصيان 
منهم والجائرين من‌الولاة » فوله وقول الله أعلم فا شه علا علا 
انما دكر هذا تأ كيدا لما سبق ثلا بقع فى الشك عند ما پشتبه علبه شىء اذ 


ا8 


معر فة میم الله تعالى غير ممكن لقصو ر عةول الخاق فجب التفو يض 


لی الله تعالی رل ل ار اوش ری ال ا آنء ام صا 
بالعباد ) وكان امبر المؤمننن على رضي الله عنة يقول انها الناس اتهمو | 
ااواء کم واوا لظن بر سول اله فیا پروی لکم عنهء قوله وزی 
مسح على الخفین فى السفرو الحضر کما جا فی‌الائر انما د كر هذاردا 
لقول الروافض حبث انكر وا جوازالمسح على الخفبن وان كان هذامن اكام 
لغغه لكنه لما نوانرت له الآثار الحقه بالعقائد دفعا لتهمة الرفض قال ابو 
لحسن الكرخى انى لاأخشى اللكفر على من لا برى المسح على الخفين 
فوله والحج والجهاد فرضان ما ضبان . انما خصهما بالذ کروان کان 
لحج فرض فى ‌العمر مرة واحدة لانه سغر جهاد بالمال والبدن وفه مشفة 
لا يخفى قكات كجهاد العدو الذى لا يمكن ألا بمشقة البدن وبذل المال 
القن نتفر عن رايد التفانة خضو صا اذا كان متها صف الال 
لمحبوب للنفوس فخصهما تحر بضا تأ كيدا كبلا ينرك وقد جاٴ فى الحديث 
« منملك زادا و راحلة تباغه الىت الحرام فلم يبحج فلا عليه أن يموت بهوديا 
اونصرانباء اخر جهالترمذى. وايضا انما ذكر الحج مع الجهاد لما قالتعائشة 
رضی الله عنهافلت یار سول الده‌تری الجها د افضل العمل افلانجاعد فال لالکن‌افضل 
الجهادواجہلهحجمبر و راخر ج البخاری والنسا ئی وقدر ویعن ابی عله السلام 


الجهادفرض ماض من بعثنی الده‌تعالی حتی‌نقاتل | خر امنی| لدجالبقو لامع او لی و 
رک لیے راجا قان امف لاان رلاد 
١‏ فيه من ضابط يضبط امور الئاس ويقاوم العدو ويحسم مادة السراقق 
فبحتاج الى الآمر سوا كان برا او فاجرا لان العصمة غبر مشروط فى 
الأمارة. انما كد بقولة الى قبام الساعة لايبطلهيا شىء لان الحج u‏ 
E N‏ بن ونه بادنی عذر 

٤ * 


فلهدأ ر a‏ و I‏ ا ا 0 i‏ 
حافظبن لقو له تعالی (وان علیکم لحافظبرن کراما کاتین بعلمون ما | 
تفعلون ) والحكمة فى ذلك ترغيب العباد فى الخبرات وتحذيرهم عن ٠‏ 
أرتکات السيئات اذ جميع E‏ الحفظة من خير وشر فانهم بقرؤنه 
يو م القبامة فان من علم فى الشاهد ان عليه ر قيا حفط عله افعاله كان اشد 
IT ES OI ee‏ 
لقوله تعالی ( فل یتو فا کم ملك الموت الذی وکل بکم) » قوله ونؤ مرن 
بعذاب القبر و نعیمه لمن کا ن لذلات اهلا وپسؤ ال منکر ونر ن 
قېره عن ربه ودینه ونبيه على ما جاءت به الاخبار عن رسول الله صلی الله 
علبه وسام وعن اصحابه رضی الله عم اجەعین والقبر روضة من ر اض 
الجنة اوحفرة من حفر النبران وكلماورد به السمع ولايأباء العقلبجب قبوله 
كعذاب القبر وسال منكر وكير وغبره. وانكرت الجهء.ة وبعض المعتزلة 
ذلك لما إن السؤ ال عمن لا حيوة له محال فلنا ذلك ممكن باعادة الروحفى 
الجسداو خلق الحبوة فيه بلاار و ح بحبث بعقل السؤ ال وبقدر على الجواب 
و كان السوأل منه حكهة . كيف وفد فال الله تعالى (ولا نحسبن الذين قنلوا 
فى سببل‌الله امواتا بلاحآء) الإية. وفد ورد الاخبار بقل الاخبار عن‌البى 
عله منها ما روی انه کان عثمان بن عفان رض الله عنه اذا وقف 
على القبريبكى حنى ببل لحبته . فقبل له تذكر الجنة والنار فلا تبکى ونذكر 
القبر یکی . فقال سمعت‌رسول الله صلی الله علبه‌وسلم يقو ل«القبر اول منزل 
ن ازال الاخز: فان بحا فما بعده ايسر منه وان لم ينج منه فما. بعده 
اشد منه»|خر جه الترمذی. وعن ابن عمر انه فال فال علهالسلام « اذا مات 
احدكم عرض علبه مقعده بالغداة والعشى أن كان من اهل الجنة فمن اهل 
الجنة وان كان من اهل الثار فمن اهل النار فبقال هذا مقعدك حتى بثك . 
اله بوم القبامة؛ اخر جه‌البخاری ومسلم ومالك والترمذی والنسائی. وع 
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E E EE EE U 
او ار بعة فقال صلى اللهعليه وسلم من يعرف إصحاب هذه القبور فقالر جل‎ 
انا فقال متى مانو | قال فى الشرك فقال ان هذه الامة تبتلى فى قبو رها فلولا‎ 
ان لاندافنوا لدعو ت الله ان يسمعكم من عذاب القبر الذى اسع مناه تم‎ 
ا ا ت الان الوا وة بانب مرت‎ E 
ا ای عدا ال لا عرد باینه من عذات :الف‎ 8 
اخدرجه مسلم. والا حادیث فی هذا | کثر من ان تحصی واما فی‎ 
سوال مدکر ونتکیرفقد روى إنس عن النبى عليه السلام «ان العبد اذا‎ 

وضع فی فېره وتو لی عنه اصحابه وانهلیسمع فرع نعالهم اتاء ملکان فقعدانه ˆ 
فبقولان له ما كنت تقول فى هذا الر جل محمدعلبه السلام فاما المؤمن فقول 
شهد انه عبدالده و رسوله فقال انظر الى مقعدك من النار ابدلك الله به مقعد| 
من الجنة فيراهما جمبعا و يفت له من قبره بابا اليه واما الكافر إو المنافقفبغو للا 
دری کنت اقول کما يفول الناس فبه فبقال لا دریت ولا لبت ثم یضرب 
بمطرفة من حدید ضر بۀ ن اذنبه فیصیح صبحة فيسمعها من بلبه الاالثقلين» 
خر جه البخاری وابو داودوالنسائی. وهذا الحدیت يدل على و جود السؤ ال 
N E‏ 
فيسئل اذا غاب عن الأدميين.والاصح ان الانيا لا يسئلون ويسئل إطفال 
ل الشرن فى السو الود حول السا 
ا ا لار ول ال#صاد رمن اؤ مين والانماء لإعل الما 
أعادة الحوة إلى الجسد وان نوفا إنهباعادة الرو ح. ثم قبل العذاب على 
لرو ح وفبل على البدن وقل علبهما ولكنا لا نشتغل بمكفيته + قوله 
بونؤمن بالبعث و جرا" الا عمال يوم الفبامة والعرض والحساب وفراة 
لكاب والثواب والعغاب والصراط والمبران . البعث وهو حشر 
ا از بو اتبا سق وازعهت الفلاسقة إن الجشر للارواح 


الوقوع اما ا الال فلان غو دالبدن میکن فی نفسه قادر على جع 
الممكنات عالم بجميع المعلومات الكلبات والجزئبات. وذلك لانه لو ام 
کن یا لاد ان ادا ا ان ا لن ا اعا العاالاررا 
بجميع صفاته بعد تغرق الاجزاء وتغبر الهيئة ومن قدر على الانشا كان 
افدر على اعادته والبه اشار فی قوله نعالی (وهو الذى يبدؤالخلق ثم 
يعبده وهو اهون علبه) . واما المقام الثانى وهو الوفوع فلما ثبت ألإمكان 
و القواطع السمعبة كفو له تعالى (ونفخ فى الصور فاذاهم من الا جداث الى 
ر بهم يناو ن) و کفوله (م نفخ فیه اخری فاذاهم قبام ینظرون) وکقو له 
(بخر جون من الاجدات كانهم جراد منتشر) ناطقة بوفو ءه فو جب الغول 
بو قوعه» اما الجا ابت بقو له تعالی (انما تجز ونما کنتم تعملون) وفوله 
(جزا' بما کانوا بعملون)» اما العرض‌ضشت بقوله تعالى (وعرضوا على ربك 


صفالقد جئنمو ناکما خلقنا کم) وفوله (بومئذ تعرضون لا نخفی منكم خافبة) 


واما الحساب فاغواله تعالى (وان کان مثفال حبة من خردل اننا بها و كى 
با گاسلر ت واا فلا النی فتوله نال '(ونخر جح له 
ڪنابا ياء منشورا. اقرا كتابك كى بفسك اليوم عليك حسيبا 


ویعطی کناب الم من بیمینه وناب الکافر بشماله او من ورا ظهره 
فال الله عز وجل (فاءا من اوتی کتابه پیمینه فسوف یحاسب حسابا پسیرا) 
الآية والثواب والعقاب فد مردلبله فىالجزا وانما اعاده مبالغة وتا كيداء 
واما الصراط فهو جسر مء دود على متن جهنم احد من السف وادقمرن 
الشعر بز علها الخلابق منهم کالب رق‌ومنهم کالر حومنهم كالجواد المسرع 
ومنهم کالمشى ومنهم کالنە اید على فدر تفا وت در جاتهم واعمالهم فی الدنا 
ویثبت حقبةه بقو له تعالى ( ثم ننجى الذين انقوا ونذر الظالمين فها جثبا) 
وبمار وی عن عائلهه انا الت کرت النار فبکبت فقالصلى الله علبهوسام_ 
ما پسکبك قلت ذ کرت النار فېکبت فهل تذ كرون اهلبكم بوم القامة 


«اما یثلاث مواطن فلا یذ کر احد احدا: عندالمیزان حى یعلم ایخف مبزانه 
ام يقل و عند تطاير الصحف حى بعلم این بقع کتابه فی یمبنه ام فی شال آم 
ورا ظهر: وعند الصراط اذا ضرب بین ظھر انی جهنم حتی بجو زه» اخرجه 
ابو داود واما الميزان فھو عبار ة عما یعرف به مقادیر الا عمال ویوزن 
اعمالهم خبر اکان او شرا. ونتوقف فی کیفبنه .والاصل فبه وله تعالی (والوزن 
يومئذ الحق فمن ثفلت مواز به فاولئك هم المفلحون) الآية (ونضع المواز ين 
القسط لبو م القبامة) وكفو له (فاما من ثةلت موازينه فهو فى عيشة راضية) 
الآبة » فوله والجنةوالنار لا تفتان ولا نيدان لفوله تعالى ( خالديرن 
فبها ابدا) فد صر ح الدتعالى بذ كر الخلود والابدية فى جرا ,افر يقبن والابدية 
ينافى الفنا' والزٍ وال وقد ورد فى الحديث«اهل الجنة لا يموتون ولابهرمون 
ولا تی ثبابهم ولا یفنی شہابهم؛ » قوله وار الد تعالى خلق الجنة والناز قبل 
الخلق إعلم ان الجنة والنار مخاوقان خلافا السمنبة والفاضى اى عبدالجبار 
المعنزلىفانهم يقو لون يخلق بعد القبامة.لنا قوله تعالى (ولقد ر آء نزلةاخرى 
عند سدرة المنتهى عندها جنة المأوى) وقوله (يا أدم اسكن انت وزوجك 
الجنة) » فولة وخلق لهما هلا فمن شا" متهم للجنة فصلا منه ومن شا للتار 
ا فال ذلك لا رزوی عن عائشة انما فالت دون ضبن ات 
طوبی 0 عصفور من عصافیر الجنة فقال ع السلام اؤ ل نرين ان الله 
خلت الجنة وخلق النار فخلق لهذ اهلا ولهذ. إهلاءوإعلم إن دخول الجنة 
بفضل اله لا بالاعمال لقوله تعالى (وجنة عرضها كعرض السا والارض 
اعدت للذین منوا بالله ورسله ذلك فضل الله بؤنبه من یشا') وقدروی 
عن التبى عليه السلام أنه فال هلا بدخل احد[الجة .الا برحمتهءقيل ولا انت 
یا رسو لالد؟فال «ولاانا الا ان بتغمدنی الله برحمته»فبطل بهذا فو لالمعتزلة 
الفول بالو جوب على الله. وانما قال عدلا منه اذالظلم وضع الشی' فى غبر 
بلک والله نعالی متصرف فی ملکه وقد کلفهم الده‌نعالی عن اختبار واخبرهم 
عن العذاب بترك الا وامر وارتكابالمنایفكان فعله عدلا وحكمة ۽ قوله 
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ى على العباد» > وقد عر الكلام عليه فيما سبق + فوله والاستصاعة الى بجا 
بها الفعل بن تخو اوق الدى لا يجوز آن يوصف به المخلوق بم اقم | 
واما الاستطاعة من جهة الصحة والتوسع والتمكن وصحة الإلات فهى قبل 
لفعل وهو كما فالتعالى (لا يكلف الاتقا الا وسعها) اعلم ان الاستطاعة 
غل ق ا وظاهرة اما الباطنة فهى النى يو جد بها الفعل بحدثها_ 
للەتعالى مقرونة بالفعل ففى الطاعات يسمى تو فقا وفى المعاصى خدذلنا 
يو صف المخلوق به فهذه الاستطاعة يكون مع الفعل ليتكون العبد مغتفر ا 
لى نوفيق الله ومشيئنه وتائبا فى كل لمح ولحظة وهى حفبفة العبودد 
والافتغار حبث فال الدتعالى (انتم الفغرآء الى الده) وهو مذهب اهل 
و الجماعة.وقالت المعترلة بتقديم هذ. القدرة على الفعل »وما الظاهر: ذ 
لقدرة من جهة النوسع والنمكن وصحة الآلات وهى منقدمة على الل 
ومدار التكلبف وتعلق الخطاب بهذ. القدر ‏ اذالاو لى باطنة لا يقف 
علبها فلا يتعاقق به التكاليف . وفى قوله تعالى (لا كلف الله نفا إلا 
تفى لقول الا شاعرة حيث جوز وا التكليف بما لا يطلا » فوله وافعال 
العباد خلق الله و كسب من العباد فالحاصل ان الناس فى إفعال العباد 
الاختبارية على ثلاث مذاهب: فاهل الحق يقولو ن بخلق‌الده وكسب العبادء 
واهل الاعتزال بقو لون بخلق العباد لا صنع لله فه» واهل الجبر يقولون 
بخاق الله لا صنع للعباد فيه .فالمذهبان على طرفى نقبض فى الغلو والتقصير. 
والطر يى المستقيم والمنهج القويم ما فاله إعلالحق خبرالامور أوساطها. 
وقد جات الدلآئل بخلق الله وكسب العباد فو جب القولبه. إما الخلق 
فقوله تعالی (والله خلفکم وها تعملون) واما اللكسب ففوله تعالى (ذلك بها 
قدمت بداك) الآيةوفوله(جزا ما كنتم تعملو ن) ففىما قال اة نرك لاج 
١‏ الدلبلين وفبما فلا جمع ين الدلبلبن والجمع اولى مر النرك » 


= 


Tt TE 
ولا فو الا بالده العلى العظبم يول لأحيلة لأحد ولاحول لاحدولاحركا لاحد‎ 
علبها الابتوفبق الد تعالی وکل شیء بجری بمشیئة الله وعلمه وفضائهفغلبت‎ 
مشبئنه المشبئات كلها وغلب فضا . الحبل كلها يغعل الله ما يشا وهو غير‎ 
ظالم احدا لا ستل عا بققل واھم پستلون انما ذ کر هذا کله تا کیدا لا‎ 
سبق وقد مر ذ كر الادلة على كل حرف وفبه كفابة » قوله وفى دعا"‎ 
ألاحباء وصدقانهم منفعة للاموات اما فى الدعا فلفوله تعالى (والذيل‎ 
جاؤ | من بعدهم يقو لون ر بنا اغغرلنا ولاخوانا الذين سبقونا بالايمان)‎ 
وكذلك وجبت صلوة المبت وفبه اللهم اغفرلحينا وببتنا فلو لا تفع الدعا'‎ 
الما وجب واما فى الصدفة فافوله عله السام تصدتوا عن موتا كم # قول‎ 
والله بستجبب الدعوات لانه تعالى وعد الاجابة بقوله (ادعونی اسنجب‎ 
اكم) « فوله ويقضى الحاجات لانه نعالى موصوف بكهال الرحمة وفادر‎ 
على فضا* الحاجات ووهاب. انما فال هذا إظهارا لنفع لدعا وردا لما قاله‎ 
SVR IE N O E N 
هذاظاهر» فوله ولا غنی عه طرف عبن ومن استغنی عن الله طرف عن‎ 
دار , ابا الأرل لا السودبة بلارم الا فار ولا يفك ع‎ 
الحاجة فى وجو ده وبقائه قال اللتعالى (ا ايها الناس انتم الغقرآء الىالك)‎ 
وفى كل لحطة يفتقر الى البقاء فلازمه الافغار ءواما الشائى فمعناء من‎ 
رأى تسه مستغنبا عن الله طرفة عبن فقد كفر لان الافتقار صفة لازمة للعبد‎ 
والاستغناء صفة للرب فاذا ظن العبد انه مستغن عن الرب صار جاهلابالله‎ 
مشار كا فى صفة الربوية فكون كافرا » فوله وكان من آهل الحين‎ 
ضار من إل الهلاك اذ الحين بفتح الحاء الهلاك + قوله وا‎ 


a UA 


فضت وبرضی لا عدون الر رئ انیا فال ذلك لان اند تا ,ا 
نفسه بالعضب حبث قال (وغضب الله علبهم) وقال فى وصف الرضى(رضى اله | 
عنهم ورضوا عنه) (یحبهم ویحبونه) فدلت هذه الاات على ثبوت هذه 
n N a‏ 


يتغبر بها الو جه فيحمر ويتفخ الاوداج والرضا نضارة فى الوجه وسرور_ 
فى النفس والمحبة ميلان الطبع وغلبان القلب وال منزه عن التغبر وتبدل 
الاحوال فنقول انها صفات الله على ماو رد الكتاب لا كصفات المخلوقن ` 
ولا نشنغل پیکیفیته فانه من المنشابهات فلا نعطلها ولا نشبهها والامرين | 
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الامرين » قوله ونحب اصحاب رسول الله صلی الله علبه وسام ولافرط‎ 


فى حب أحد منهم ولا نتبرأ من أحد مهم ونبغض من يبغضهم وبغبر الحق ا 
یذ کرهم ولاند کرهم الا بر وخبهم دين وایمان واحسان وبغضهم کف 


ونفاق وطغبان اما محبتهم فلان الله تعالی رضی عنهم واحبهم بقوله (رضی 
الله عنهم و رضوا ٤ا)‏ (ویحبهم ویحبونه) فیجب علبنا محبتهم ولان الد‌تغالی 
اثى علبهم فى النورية والانجبل وألفرفان حبث فال (محمد رسول اله 
والذين معه اشدا على التكفار) الى وله (مثلهم فى التورية ومثلهم فى الا 
نجبل) وقد قال عاہه السلام « الله الله فی اصحابی لا نتخدذو هم 
فەن‌احبهم فبحبی احبهم ون ‌|بفضهم فبغضی ابغضهم ومن آذاهمفکانما آذانی ومن 
آذانی‌فکانما آذی الده‌تعالی ومن آ[ذی الده‌نعالی کان النار به اولی» وامثال هذہ 
الاخبار فى الصحابة ا کن ون آل یحی واا لا فرط فی حت اخد ۲ 
لات الافراط فى شىء يوجب الغساد الانرى قوما افرطوا فى حب على ٠‏ 
فخذلوا بالوقبعة فی ابن بكر وعمر ورفضوهما مع عظم فضلهما الثابت ٠‏ 
بالاحاديثالمتواترة وقدفال علبه السام لعلى يهلكفىك اثنان مض مفرطومحب 
مفرط .اما التبریمنهم‌فزیغ وض لال لانهم على المنهجالمستفيم حبث فال بايهم افنديتم 
اهتديتمففى التب رى عدم الافنداء و فبدعدم الاهندا' وهو الضلال . وحبهم دين لان 
الدين مى طر يقة الرسول والصحابة فمنيحبهم يمك بدينهم ومن يخضهم با 


عر ضابعدی 


انان لم ا اک ن لاع حت الاعا 
وذلك کفر و طشان | وا 029117 درل اسل اله غل ودا 
الخلفاءالراشدون وإلائمة المهديون اعلم إن الخلافة واللفضبل فى الائمة 
لار بغ المد کو رة د لی عذ(ال رت الژی دک الما اوی رمه الله عنداهل السنة 
والجماعة وما نص رسو لالهصلي‌اللهعلبه وسلم على أمامة احد بعد اذ لونص 
لاشتهر اشتهارا لايبقى معه لاحد اختلاف وقول الروافض بو جود الاص من 
لنبی علبه السلام على على وبع الز يدية بو جود النص علیالمباس‌باطل لانه 
لوكان‌النص ثابتا لاد المنصوص ءابه ذلك واحتجباللص وخاصم من لم بقبل 
ذلك منه ولما ام يرو عنه الاحتجاج عند تفويض الامر الى غبره علم أنه لا 
نص على احد ولاهم N,‏ ادعو ا النص صاروا طاعنین على الصحابة على 
لعمو م حبث زع موا انهم انفقو بعد رسو ل الله صلی الله علبهوسام على مخالفة نصه 
واسنه رو | على ذلك وفوضوا الامرالى غير المنصوص علبه واعانو | الباطل 
وخذلوا المحق مع ان الله وصفهم بكو نهمخبر الامة بفوله (كتتمخبر أمة) الآية 
وبكونهم اة وسطا بقوله تعالى (وكذلك جعلنا كم اة وسطا) الاية ولكن 
طريق اثبات الخلافة عند اهل الخلاف على هذا الترتبب بدلبل آخروهوان 


الصحابة باجمعهم من الههاجرين والانصار اجمعو | على امامة ابی بكر رضی 
الله عنه والاجماع مناقوىالحجج خصوصااجماع الصحابةوالايكون اجماع 
الصحابة على الباط لى ومن ظن هذا فقدضلل. وسند الاجاع اما قوله عليه السلام 
مر واابابكر ليصل بالناس والصلو: من اعظم اران الدین فاستدلوا بهذا على 
انه او لى بالخلافة ولهذا قال عمر رضبّك رسو لالد لدیننا افلا نرضاك لدنبانا 
واذاثبت خلافة ابی‌بکر رضی إل-عنه بالاجماع وقد اوصى بها لعمر وانفقت 

بة على بيعت فبثبت خلافة عمر رضی اللهعنه بعد . ثم عمر رضی اللهعنه 


# 


راهم على عثمان وإتفقت الصحابة على متابعته .ثبت الخلافة بعده لعلى نوله 
عله السلام «الخلافة من بعدى ثلثون سنة» وكان تمام ذلك فی خلافة على 1 
رصى الله عنه وهم الخلفا؛ الراشدون والائمة المهديون الذين ساروا سيرة 
رسول اله صلی الله علبه وسام ولم یعدلوا عن طریقته فی شی وهم الد e‏ 
اشار النبى الهم بقوله عليه السلام «عليكم بستقى وسنة الخلفا' الراشدين 
مدن بچسکو ا بها «الحديث » قوله وان العشرة الذين سماهم رسول 


لله وبشرهم بالجنة نشهد لهم بالچنه على با شهد لهم رسو ل الله وقوله لحق 


وهم: ابو بكر » وعمر » وعلمان» وعلن ٠‏ وطاحة ؛ والزبير » وسعد ۳ 


س ل —e‏ 
وسعبد» وعبدالرحمن بن عوف » وأبو عبيدة بن الجراح . وهم أمناء هذه 


الاشاز بذلك وشھد النبی ale‏ السلام لم بالجنة فوجت القبول ووصف4م 
بالا مانة لشهادة الرسول لهم بالجنة وعين اسماءهم وهم نقلة الدين الى 
لناس فو صفهم بکونهم امنآء حنی‌یجب فبول قو لهم . فوله ومن احسن‌القول 
فی اصحاب رسول الله صلی الله علبه وسلم واز واجه وذر یاته فقد بری رن 
الفاق وذلك لان الصحابة قد رضى اله عنهم. و ازو اج النبى عليه السلام 
هن مهات المؤمنبن و فبهن ب ركه صحبة رسو ل الله وخاتم النبيين. واما ذربانه 
فهم المطهرو ن من الادناس فوجب محبتهم فان ذلك ية الايمان وعلامة 
لبراءة من النغاق لان اساءة الفول فبهم انما يتكون لخبث الباطن وسوء 
لاعنقاد » فو له وعلماء السلف الصالحين وااتابمين وين مده من اهلالخ 
NE‏ واهل الفقه والنطر لا بذ كرون الا بالجمیل ومن ذکرهم بسوء 
فهو على غير السببل . انما قال ذلك لان تعظيم هلا وتوقیرهم من تعظيم 
لدين لانهم ورثة الانيا قل دين رسول الله وشر بعته الىالناس فوجب 
إتباعهم وتعظيمهم فمن ذ كر هم بالسوء وطعن فيهم فقد طعن فى الدين وعيل 


لامة رضوان اله علبهم اجمعين. انما صرح بذکرهم واسمائهم لماتوانرت 8 


ES 


من سنن الم ر سلين وذلك من علامة الفاق x‏ فوله ولا تفضل احدا مرن 


الاوليا على احد من الانيا غلهم السلام وقول نبى واحد افضل من جع 
الاولبا' ونؤمن بما جا من كرامتهم وصح عن الثقات من رو اياتهم اعلم 
أنه لا يبلغ ولى در جة الانا؛ القوله عليه الام «ماطلءعت شمس ولا غربت 
على احد بعد النہیین افضل من ابی بکر» فهذا بقنضی ان ابا بكر افضل 
من کل من لبس بنبی وانه دون من هونبی وهو دلبل على ان‌الانبا افضل 
من غبرهم. ونومن بما جام كرامة الاو لبا فان كرامتهم حق خلافا 
للمعترلة. لنا فو له تعالى( قال الذى عنده علم نالات انا انك ب تلان 
يرتد المك طرفك) وثبت بالکتاب انه راه مستقرا عنده قبل ارنداد الطرف 
وهو عرش بلقيس وهو ر جل من إصحاب سابمان عليه السلام اسمة آصف 
بن بر خا ولم یکن نبيا. وقد جا فىقصة مریم (وهزی الىك بجذع النخلة 
تساقط علبك رطبا جتا) والاخبار والاثار فى كرامات الاولا' | كثر من 
اك تحصی× قوله ونۇمن بخروح الد كال وول عبسی بن مریم من 
السا ومن بطلو ع الشمس من مغر بها وخرو ج دابة الارض i‏ 
NEE EE‏ ل ال عن سول اله 
فى اشراط الساعة مثل قوله عليه 'السلام «اول الايات طلو ع الشمس من 
مغر بها وخر و ج الدابة على الناس ضحى وابتهما كانت قبل صاحبنها 
فالاخرى على ‌اثرها» اخر جه مسلم . وفد اخر ج ائمة الاحاديث لكل واحد 
دنا صا دطول الکات پناک فطلب ء فول ولا نصضدی کاھناو 
عرافا ولا من یدعی شا بخلاف‌الکتاب والسنه واجماعالامة انما فال بتکذیب 
- الكاهن والعراف لان الاطلاع على الغبب مما :استأثره الله تعالى به نفسه لا 
یطلع علبه احد الا لمن ارتضاء الله تعالی من انببائه ورسله على ما قال ( فلا 
بظهر على غه احدا الامن ارتضی) وقدصح «من اہی کاھنا أوعرافا فصدقه 
فق د كفر بيا أنزل على محمد صلى الله علبه وسلم» وكذلك لا نصدق من 

شيا بخلاف‌هذ. الحجج فيم اير جم الى عقيدة وديانة فان من خالف هذه 


= ۴ 
الحجج بكون باطلا + ا ونرى الجماعة حفا وصوابا والفرفة ز4 
وعذابا اراد بالجماعة اجماع الامة الهادية اواراد بالجماعة ما كان علا 

الصحابة والتابعون و اراد بالفرقة الخرو ج عن اهل السنة والجماعة اواجماع_ 

الامة اذ خلاف الاجماع زيغ وضلال فال الله تعالى ولا نكو نوا كالذين نفرقوا 
واختلغوا من بعد ما جاءهم‌البينات) وقد ثبث « من فار ق الجماعة قبد شبر فقد 
خلع ربقة السلام من عنقه يدالده على الجماعةفمن شذ شذ فى النار» » قوله 
ودين الله فى السماء والارض واحد وهو دين الاسلام قال تعالى(ان الدين 
عند الله الاسلام) وقال تعالى(ورضبتاكم الاسلام دينا) انمافال ذلك لان 
الایمان بال تعالی وبرسله وبا جاء بهالرسل وإحد لايختلف فه اهل السماء 
والارض ولا يقبل من‌احد غير ذلك وفال تعالى (ومن يبتغ غير الاسلام ديا 
فلن يقل منه) واساام الكل مول فون واحدا لا تلف فی اصله کا 
فوله وهو بين الغلو والتقصبر والتشببه والنعطبل وبين الجبر والغدر 
وسن ا۷ الان ی ا الاسلام هو دين الله ءز وجل متوسط بین 
الغلو والتقصير لان المبل ا احد الطرفين خزو ج عن الاستقامة والةاو 
هو المجاوزة عن الحد والتفصير نزول عن الحد المجعول له وكل 
واحد منهما مذمو م وباطل لخر و جهما عن الاستقامة . وكذلك الدين بين 
التشببه والتعطيل وهو ان ثبت لله نعالى الاسما” والصغات على ما جآءت 
به النصوص من غبر تشبيه كما فعلت المشبهة حبث شبهوا صفاته بصفات 
المخلوق ولانعطيل كما فعلتالمعتزلة حيثنفوا القدرة والعلم والسمع وساثر 
صفاته. وكذلك الدين بين الجبر والفدر وهو طريغة اهل السنة والجماعة 
حب قالوا افعال العباد بخلق الله وکسب العباد لا كما فعلت الجبرية حبث 
فالوا لا صنع للعباد ولا كما فعلت القدرية يث قالوا لا صنع لك ركذلك 
الدين بين الامن والبأس اى بين الخوف والر جا قال الد تعالى ( فلا يأمن 
بكر اله الا القوم الخاسرون ) وقال الد تعالى ( ولاتباسوا من زو ح ال 
انه لايأس من رو ح اله الا الفوم الكافرون) اذ الا من فيه ظن 


E ER 


عن العقاب كما زعمت المرجئة بان الذنب لايضر مع الأيمان والبأس 
عن رنه طن العجر عن العير ما فلت الشوار ج والعترلة حبث فالوا 
لا ينفع الايمان بدون الاعمال الصالحة + فوله فهذا ديننا واعتادنا ظاهرا 


وباطنا بين بهذا وجوب الاعتاد بجميع ما ذكر فى الظاهر والباطرن 
اذ المخالفة بين الظاهر والباطن من اوصاف المنافقين وهم فى الدرك 
LE E AT TS O UY‏ 
ذاکرناء وببناه ونسأل إلله أن ينبتنا على الأيمان وبختم لنا به ويعصمنا من 
TENSEI ET TETER TEES‏ 
والقدر ية والجبر . وغبرهم من‌الذين خالفوا الجماعءة وحالفواالضلالة ونحن 
6 ا ن ا کا مناضول 
الدين وسائر العقايد كله ثابت بالنصوص القطعية فكو ن المخالف على غير 
الاستقامة فوجب التبرى عنه. وإنما أل الثبات على دين الاسلام لانه من 
اهم امار الد و ات الانبياء. وانما طلب العصمة من الاهواٴ المختلفة 
لانم اتبعوا الهوى وخالفوا نصوص الكتناب والسنة والاجماع ونعلقوا بشبهات 
بهوی انفسهم فوجب التبرى مما يوجب عداوة الحق الانرى الى فول 
ابن عمر حبن قال له السائل ان عندنا فوما لا يثبتون القدر فال ابلغوهم 
انى برى' منهم. وقوله مثلالمشبهة والجهمبة تفسبر لما ذ كرمن اهل الاهوآء 
المختلفة والارآء المتفرفة فبدأ بالمشبهة لان عقبدتهم اخس العقايد لاشتماله 
على تجسيم الصانع الفديم وتشببههم اياء بالبشر ولهذا فال الامام فخرالدين 
الرازى المجسم فط ما عبد إله لانه إنما يعد الها يعتقد انه من الاجسام 
فقى الحقبقة ما عبد الله لان الله مزه عن كونه جسما فصار عبادتهم لذلك 
الصنم‌الذى هو جسم وهم يعتقدونه أنه اله اعاذنا الله من ذلك. م نی بالجھمبة 
إلخبث عقائدهم المشنملة على تعطبل الصانع عز أسمه ونيهم بغاء الجنة 


جمبعا. ثم قال e‏ 


E TE 
ترا ا‎ eS N ء منهم وهم عندنا‎ 


ضلالا وار ديا لخلافهمحجج الكتاب و السنة المتوانرة و اجماعالامة 
ولتګن هذا EN‏ شرح العقايد الذى رواه ابو جعفر 
الطحاوى عنفهاء الله الدیں م د کرهم» 


فرغت(۲)من كتابته عن مسودة المصتف(۳)بخطه وهو الشيخ الفقيه 
العامل الزاهد العابد الور ع القدوء المتبحر الكامل الناسك السالك 
Da Ti‏ 


عم ربن اسحاق .بن أحمد 


الحنى الهندى قاضى الفذاة للعسا كر"المنصورة 


بالديار المصرية والشامة فسح الله فى مدته يوم الست مستهل شه 


ذى القعدة سنة اربع وستبرن وسبعمائة وقرأت عله من اول الى آخره 
بمكة المشرفة شرفها الدتعالىنجاء الكعبة المعظمة كان هو مجاورا بها ذ 


هذه السنة تقبل الله ذلك مئه بمنة و رمه ٭ کاتبه مالكه ثم وافعه العبد ألفقبر 


الضعبف محمد E‏ الكابل لى الکهرامیال لهندی المعروف بالشہسالحش 


ادال ول غل 0 


کل ال عل وغل :اله وصحبة وسل » 


صو ان الشارح لكاتب رحمهما الله نقل من خطه: 


» 


فرأ على الشبعالاا 


ا٬حمد‏ لله ڪما هو اهله » 
م الفاضل الفقيه النببه العامل شمس‌الدين»حمذبن 


محمد بن عمر الحنفى الكابلى تقبل الل اعماله وبلغ I‏ جع شرح 


العقبدة للامام أبى جعفر 


لطحاوی تاليف al‏ عنی الله تعالی عنه قرا ًة 


بحث وتحقیق وامعان وندقق فی‌التاریخ الم ذکو ر(٤)اعلاء‏ واجزت له 


ان یروی عى هذا الكنا 
ومۇلفابی بعد رعابه ش 


ب وجمیع ما یجو زلی روایته من مسموعاتی . 
شرائط الرواية » 


كببه الفقير الى الله تعا 


بن امد الح عامل اه 


تعالى بلطفه الجلى والخفى . 
(۲) هذه العبارة وجدت فى نسخة الاصل ٣ ٠ ٠‏ ) اى مصنف# هذا الى 


٤‏ ) سنة اربع وستين 


وسبعمانه 


الحددلك :الى رشنا لإبام طبى تفا لح نصح عبن بضة ,- 0 


کا ن 
ققاید وعلم ادم نابل ری : 


RO ENO. 


آ 


عاد اشام احج و نکچ 


موائدالانعام 
الفقه ألا كر مع شر حه . 


ما 


العاف دملا عالمجان نا 


ادبت ن 


Tofronoly Mon 
MAffeosn, Faneedh HE 


